STUDIEN UEBER ANSELM VON HAVELBERG
ZUR GEISTESGESCHICHTE DES HOCHMITTELALTERS

I. Literarische Wiirdigung. Forschungsaufgaben.

Otto von Freising.

Der Primonstratenser Anselm von Havelberg ist Zeitgenosse des
Zisterziensers Otto von Freising. Ueber dem Lebensgang beider
Geistesminner liegt viel Verwandtes. Sie gingen im gleichen Jahre
1158 dahin. Es war jenes Jahrzehnt, in dem das Abendland gleich-
zeitig an fithrenden Personlichkeiten Bernhard von Clairvaux
(f 1153) und Petrus Venerabilis, den grossen Abt von Kluny
(t 1156), verlor.

Anselm und Otto sind Bischéfe des staufischen Zeitalters. Unter
dem Episkopat jener Tage ragen sie weit hinaus. Dabei ist der
Freisinger als Reichsfiirst anzusprechen. Der Magdeburger Suffragan
dagegen iibernahm die territorialpolitischen Bindungen des Noval-
landes.

Beide sind Angehorige der bedeutendsten Reformorden, die dem
Monastizismus ihrer Zeit neue und wuchtig-eindrucksvolle Gestal-
tungen zufiihrten. Kommen sie beide von der vita contemplativa
erneuerter Askese, so dienen sie in der vita activa ausgesprochen
der Politik des Reiches. Diese Hingabe ist begreiflich bei Otto. Er
ist Enkel Heinrichs IV., Halbbruder Konrads III. und Oheim Frie-
drich Barbarossas. Ebenso wird Anselm, « der lange Zeit in Gehor-
sam und Treue gegen das Reich erprobt war » (Rahewin) 1), zum
Vertrauten dreier Kaiser, Lothars III., Konrads III., Friedrichs L.
Auch bei ihm macht sich gewissermassen die illustre Verwandtschaft
geltend; denn der Havelberger wird zum geistigen Erben des Reichs-

1) Gesta Friderici, 1. 4, c. 17, bei H, Konr, Rahewins Fortsetzung der Taten Friedrichs
von Bischof Otto von Freising (Die Geschichtsschreiber der deutschen Vorzeit. 12, Jahr-
hundert. Bd. 12), Leipzig 1886, S, 114.
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politikers Norbert von Magdeburg (¥ 1134). Anselm ist Norberts
grosster Schiiler.

Im Aussendienst des Reiches fiihrt heide der Weg nach Byzanz,
nach der iiberragenden Weltmetropole der Zeit. Zudem stehen sie
sich als Denker nahe. Sie sind Vertreter einer symbolisch gerichteten
Theologie und sie erheben sich in ihrem reich bewegten Leben zur
geschichtsphilosophischen Schau. Beide lehnen sich dabei an Augustin
an. Aber aus ihrer Zeit, mehr noch aus ihrer Personlichkeit heraus,
nehmen sie als Denker den selbstindigen Weg.

Doch in dem literarischen Widerhall, der beiden Méannern wurde,
ist Anselm bei weitem in die zweite Linie getreten. So sieht M. Mani-
tius von einer Charakteristik des Havelbergers vollig ab 2).

Man mag die Zuriickhaltung bis zu einem gewissen Grade ver-
stehen. Der unentbehrliche Historiker der Staufenzeit, der tiefsinnige
und zugleich wandlungsreiche Verfasser des Chronicon seu historia
de duabus civitatibus und der Gesta Friderici, durfte vorab das
Interesse der deutschen Geschichtsschreibung anrufen, zumal da die
Monumenta Germaniae seiner sorgsam gedachten. Eine stattliche
Reihe von Autoren, wie A. Hauck, J. Hashagen, J. Schmidlin,
A. Hofmeister, neuerdings J. Sporl suchten seiner Bedeutung gerecht
zu werden 3). Doch bleibt fiir einige Bereiche, fiir den, der von der
Ordenshistorie, von der Geschichte der Frommigkeit, des Kultes
und der Symbolik kommt, noch manches zu erortern.

Bei Anselm hat das literarische Interesse, das er fand, nur zogernd
eingesetzt. Aber es regte sich doch, was sofort auffillt, von mehr als
einem Standort. Ja, es ldsst sich nicht leugnen, dass der Personlich-
keit des Havelbergers eine weit grossere Vielseitigheit zuwichst, als
sie dem Freisinger zugebilligt werden kann. Dieses Urteil mag
manchen literarischen Bewunderer Ottos iiberraschen. Aber es ist
nur zu gut begriindet.

Treten wir in einige Einzelheiten ein. Otto schreibt als Zister-
zienser, aber er will kaum als Ordenshistoriker genommen sein.
Er gehort einer Genossenschaft an, die sich im Zeitalter des Bernhard
von Clairvaux ungemein eindrucksvoll dem Bewusstsein des Zeitalters
mitteilte. War doch jener Bernardus « vir religiosissimus, virtute

2) Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters, Miinchen 1911 ff. Nur Bd. 2,
S. 683 ist die Frage der Autorschaft der Vita Adalberti TI. gestreift. Hatte Jarri Anselm
als Autor angenommen, so lehnt ManiTIvs in Anlehnung an Wirr diese Urheberschaft ab.

3) Siehe statt anderer neuerdings J. Seomr, Grundformen hochmittelalterlicher Ge-
schichisanschauung, Miinchen 1935, S. 32-50; Derselbe, Otto, Bischof von Freising bei
M. BucuBERGER, Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 7, Freiburg i. Br, 1935, Sp. 842 f.



Studien iiber Anselm von Havelberg 7

miraculorum insignis, ab Occidente usque in Orientem pro sui san-
ctitate famosissimus » 4). Derart anerkennend, ja in aufrichtiger
Bewunderung hat ihn der Primonstratenser Anselm von Havelberg
im 1. Buch seiner Dialoge, die sich den Griechen zuwenden, gekenn-
zeichnet ). Aber es ist schon merkwiirdig genug, dass der ordo
Cisterciensis bei Otto literarisch ungemein zuriicktritt, obwohl er das
Ménchsgewand bis zu seinem Tode trug; dass er zum weiteren keine
Zisterze errichtete, dafiir aber die Pramonstratenser-Kloster Schift-
larn und Neustift griindete 6) ; dass ihm zum anderen Bernhard von
Clairvaux innerlich nicht zusagte.

Diese Zuriickstellung gegeniiber der eigenen Genossenschaft ist
so auffallend, dass man geradezu sagen darf : kiinnte man die
dusseren Lebensumstinde Ottos nicht, also den Novizen und Abt
von Morimund, der dort auf der Reise zum Generalkapitel starb,
so konnte man den geistigen Sohn des Hugo von St. Viktor 7) eben-
sogut als regulierten Chorherrn oder Norbertiner ansprechen, zumal
da er zu allem noch 1140 das Augustinerchorherrenstift Schlehdorf
errichtete. So deutlich zeichnete sich das besondere Interesse des
Freisinger Bischofs fiir die regulierte Kanonie ab. Aehnlich hat auch
A. Hofmeister iiber Otto bemerkt : « Seine begeisterte Schilderung
des Lebens der « Heiligen », die allein noch den Untergang der
Welt aufhalten, trigt bei mancher Anlehnung an die Benediktiner-
regel so wenig spezifisch zisterziensische Ziige, dass sie ebensosehr
aut die Pramonstratenser und auch wohl auf die regulierten Chor-
herren bezogen werden darf. Sie gedenkt ja auch ausdriicklich des
verdienstlichen Lebens der Eremiten. So ist es offenbar mehr das
Ideal des regulierten Lebens als solches, als gerade seine spezifisch
zisterziensische Spielart, was fiir Otto die grosstmdglichste Anni-
herung des menschlichen Lebens an das himmlische Vorbild dar-
stellt » 8). Das ist ausserordentlich treffend bemerkt, Auch sonst
tritt die konziliante Art Ottos immer wieder in Erscheinung. In

4) Anselmi Havelbergensis episcopi Didlogi, 1. 1, c. 10, Micne, PL. 188, col. 1156 A.

5) Besonders auch mit dem nachfolgenden Satz : ¢ Quem venerabilis papa Eugenius,
quondam sui monasterii monachus, in conciliis multorum episcoporum condigna reve-
rentia plerumque honoravit». Ibid. Das war natiirlich auch mit Riicksicht auf Papst
Eugen IIL (1145-1153) gesagt, in dessen Auftrag Anselm diese Dialoge niederschrieb.

6) O. Hovrver-Eccer, bei Herzoc-Havck, Realencyklopidie fiir protestantische Theo-
logie und Kirche. Bd.143, Leipzig 1904, S. 533-537, bes. S. 536 f. macht hier unrichtige
Angaben. Schiftlarn wurde 1140 von Otto als Primonstratenserabtei neu gegriindet.

7) Adolf Hormeister, Studien iiber Otto von Freising. 1. T, Neues Archiv 37 (1911-
1912), S. 101-161, 635-768, bes. S. 751 £.

8) Ebda, S. 750 f.
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seinem Verhilinis zu den Regularklerikern mochte ihn im iibrigen,
wie wir ergdnzend zu Hofmeister bemerken, die Riicksicht auf die
Seelsorge bestimmen; denn diese Genossenschaften pflegten in
Gegensatz zu den alteren Zisterziensern die cura animarum. Letztere
mochte dem eifrigen Freisinger Diézesanoberen besonders am Herzen
liegen.

Ganz anders Anselm. Gewiss, auch er ist versghnlich, aber zugleich
bekennt er sich stolz und hochgemut zu seinem Verband als einer
edlen Sippe und geistigen Heimat. Dieses Lob vollzieht sich in zwei
Schriften, in den Dialogen und im Brief an den Abt Eghert von
Huysburg ?). Darin wird in charakteristischen Wendungen die Griin-
dung, die Figenart und der Aufgabenkreis der Norbertiner erortert.
Dabei begleitet ihn der strahlende Enthusiasmus des goldenen Zeit-
alters, das Bewusstsein einer erstaunlichen Leistung und einer auch
raumlich weit ausladenden Kraftentfaltung. Im Hinblick auf Norbert
wird das von diesem heraufgefiihrte kanonikale Reformzeitalter als
« religio per eum renovata » gefeiert. Zum andern breitet der
Havelberger vielleicht erstmalig, jedenfalls erstmalig iiber die Be-
reiche seiner Genossenschaft eine Ordensgeographie aus. Deckt er
doch in einem Ordensatlas mit einzigem Hochgefiihl die Verbreitung
der Norbertiner auf, weit iiber die Linder des Abendlandes hin-
aus 1), Er verweist dabei mit besonderer Freude auf den palistinen-

9) Letzterer bei Micne, PL 188, col. 1117-1140. Ueber die Dialoge siche unten.

10) «¢Igitur religio per eum renovata maxima coepit habere incrementa et ubique
terrarum diffusa est, adeo ut nulla fere provincia sit in partibus Occidentis, ubi eiusdem
religionis congregationes non inveniantur : Francia, Germania, Burgundia, Aquitania,
citerior Hispania, Britannia minor, Anglia, Dacia, Saxonia, Leutitia, Polonia, Moravia,
Bawaria, Suevia, Pannonia, quae est Hungria, Longobardia, Liguria, Etruria, quae est
. Thuscia. » Und nun spricht er davon, dass alle diese Reiche und Landschaften Primon-
stratenserkloster besitzen, die sich als eine Grossfamilie und als eine Gebetsverbriiderung
empfinden : ¢« Omnes inquam, hae provinciae habent congregationes praefatae religionis,
quorum etiam exemplis et orationibus confidunt incessanter adiuvari». Dialogi 1. 1,
c. 10, MicnE, PL 188, col. 1155.

Man vgl. zu diesem Raumbild die historische und heutige Verteilung der Primonstra-
tenser bei B. M, GrassL, Der Primonstratenserorden, seine Geschichte und Ausbreitung
bis zur Gegenwart. Beiheft zu den Analecta Praemonstratensia 10 (1934), S. 11-80; ferner
N. Backmunp, Pridmonstratenser, bei M. BucHBERGER, Lexikon, Bd. 8, Sp. 427-433, mit
der beigegebenen Tabelle : Die Priimonstratenser in Mitteleuropa einschliesslich Holland
und Skandinavien nach den mittelalterlichen Zirkarien, Hierzu mag man aber noch
heranziehen F. M. GEupENs, Premonstratensian. Canons, The Catholic Encyclopedia, XII.
New York 1911, p. 387-392.

Zur Bezeichnung Hispania citerior siehe iibrigens Maurice BesnIEr, Lexique de géo-
graphie ancienne, Paris 1914, p. 370 : Hispania citerior (capitale Carthago nova), His-
pania ulterior (capitale Corduba).
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sischen Raum. Dieser sammelte die Sehnsiichte des Kreuzzugs-
jahrhunderts 11).

Noch mehr, Vor Jahren haben wir den Begriff der ordensverglei-
chenden Forschung aufgestellt 12) und diesen neuerdings weiter zu
erschliessen versucht 13), Dabei wurde von uns der grosse Mauriner
Edmond Marténe (T 1739), Schiiler und Gehilfe von d’Achéry und
Mabillon, als Vater der ordensvergleichenden Forschung angespro-
chen ). Dieses Urteil verlangt eine Erganzung. Es ist keine Ueber-
treibung, wenn man erste Ansitze einer ordensvergleichenden Wiir-
digung bereits bei Anselm herausstellt. Darauf weist die Monchs-
revue, die er dem ersten Buche seiner Dialoge mitgibt 1°).

Wiederum hat gerade Anselm sich einer brennenden Frage der
Zeit zugewandt, wenn er das Verhilinis von Monchtum und Priester-
tum eingehend erorterte. Diese Beziehungen zwischen Weltgeistlich-
keit und Ordensgeistlichkeit, zwischen Kloster und Kathedrale,
zwischen Kanonikat und claustrum haben seit den Tagen des Konzils
von Chalcedon (451), das hier grundlegende Regelungen nach der
rechtlichen Seite einzuzeichnen versuchte, die dltere und mittelalter-
liche Geisteshaltung immer wieder beschiftigt. Das Zeitalter Anselms
wurde erneut von diesem Fragenbereich aufgewiihlt, vor allem nach
der Seite des Ethos, des Armutsbegriffes, der Seelsorge, des Verfas-
sungslebens. Es war das kein miissiger Rangstreit, sondern zugleich

11) « Extendit etiam palmites haec eadem sancta societas in partes Orientis : nam
in Betlehem una et in loco, quem vocant S. Habacue, alia congregatio est ». MignE, lc.,
col. 1155. Diese Niederlassungen wurden auch bedeutsam fiir die Einwurzelung palisti-
nensischer Motive in der norbertinischen Frommigkeit. Vgl. dazu Georg ScHREIBER,
Pramonstratensische Frommigheit und die Anfinge des Herz-Jesu-Gedankens. Ein Beitrag
zur Geschichte der Frommigkeit der Mystik und der monastischen Bewegung, In :
Zeitschr. f. kath. Theologie, 64 (1940), S. 181-201, bes. S. 188 ff.

12) In einer grosseren Anzeige des fruchtbaren, leider nicht fortzesetzten Werkes von
Ernst Tomex, Studien zur Reform der deutschen Kloster im 11. Jahrhundert 1. T. : Die
Friihreform (4. H. der Studien u. Mitteilungen aus d. kirchengeschichtlichen Seminar
der theol. Fakulidt der Universitit in Wien). Wien 1910. In : Zeitschr. d. Savigny-
Stiftung f. Rechtsgeschichte 32, Kan. Abt. 1 (1911), S. 356-368, bes. S. 363 f.

13) Praemonstratenserkultur des 12, Jahrhunderts. 1. 11, In : Andlecta Praemonstra-
tensia, 16 (1940), S. 41-107. Siehe besonders T. I : Wegweisendes Jahrhundert und ordens-
vergleichende Linien, S, 41-55. — Diese Abhandlung ist ebda 17 (1941) mit Teil III
fortgesetzt. ‘

14) Vor allem mit Riicksicht auf das Sammelwerk De antiquis ecclesize ritibus libri
tres, im besonderen in Hinsicht auf das zweite Buch dieses Werkes De monachorum
ritibus libri V. denuo illustrati, das in der Antwerpener Ausgabe (1763/1764) den grossten
Teil dieses Bandes fiillt.

15) Micne, PL 188, col. 1154-1157.
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eine tiefernste Aussprache iiber Grundfragen der monastischen
Haltung. Durch die starke Regularisierung des Klerus, die sich
gerade im 12. Sikulum vollzog, wuchs diesen Erdrterungen eine
besondere Bedeutung und eine ausgesprochene Aktualitit zu. Wenn
auch Otto von Freising diese Regularisierung immer wieder be-
giinstigte, hat er doch in die grosse und zum Teil leidenschaftlich
gefiihrte Debatte nicht eingegriffen, die das Verhiltnis des Klerikats
zum Monastizismus nach der grundsitzlichen Seite betraf. Das blieb
dem hier leicht beweglichen Anselm und anderen Zeitgenossen
(Rupert von Deutz, Arn von Reichersherg, Philipp von Harvengt
u.a.) iberlassen.

Von der Erorterung iiber den Klerikat fiihren nur wenige Schritte
zur Liturgie. In diesem Bereich, dessen geistesgeschichtliche Bedeu-
tung sich erst allméhlich ein grésseres Interesse erobert 16), tritt
Otto wiederum zuriick. Anselm zeigt hier aber eine lebhafte Auf-
merksamkeit. Die aufgeschlossene Grundnatur des Primonstratensers
arbeitet sich dabei stirker heraus, der der Seelsorge zugewandt ist.
Dagegen haben die Zisterzienser in den Anfingen ihres Ordens,
wie bereits angedeutet, die cura animarum und den Besitz an Eigen-
kirchen und Patronatskirchen abgelehnt. Anselm hat ein offenes
Auge fiir die liturgische Haltung und Komposition Roms, im beson-
deren fiir die Ordines Romani, die seit dem 11.-12. Jahrhundert
auftreten 7). Weiss er doch in dem Unionsgespriich davon, dass
ein Ordo Romanus vorsieht, dass die Epistel und das Evangelium
an den hohen Festtagen withrend der Messe lateinisch und griechisch
gesungen werden !8). Anselm gibt die Zahl des Ordo nicht an. Aber

16) Zum guten Teil dank den Bemithungen des Jahrbuches fiir Liturgiewissenschaft,
hrsg. von Odo Caser, Miinster i. W. 1921 ff. Die Beziehungen zu den Nachbardisziplinen
konnten allerdings stirker gepflegt werden. Referatmissig tritt das schon einigermassen
heraus, weniger jedoch in den Abhandlungen. Hier liessen sich die von Kunibert
Monrsere (Ziele und Aufgaben der liturgiegeschichtlichen Forschung. Miinster 1919)
eingezeichneten Linien stiarker verfolgen.

17) Zur allgemeineren Entwicklung der Ordines Romani vgl. Ludwig EiseNHOFER,
Hendbuch der katholischen Liturgik. 2 Bde. Freiburg i. Br. 1932/1933 Bd. 1, S. 104 ff.;
Josef Andreas JuneMANN, Gewordene Liturgie. Innshruck 1940, S. 336 im Register.

18) Dialogi, 1. 3, c. 16, MienE, PL 188, col. 1233 C, wo Anselm in Hinsicht auf das
italische Grossgriechenland und auf den Gebrauch der griechischen Sprache, von der
iibrigens die dlteste romische Liturgie weiss (siche statt anderer EisENHOFER, bei Buch-
BERGER, Lexikon, Bd. 6, Sp. 612 f.), einleitend bemerkt : «Italia quoque antiquitus
magna Graecia appellahatur, sicut antiquarum historiarum scriptores dicunt et in urbe
Roma utriusque lingua sermo usitatus vigebat, et vicissim Latini Graeca et Graeci Latina
lingua utebantur et neutra fuit aliena Romam habitantibus». Und nun erfolgt der
Hinweis auf die Entwicklung des kirchlichen Sprachgebrauchs : ¢ Unde factum esse
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es ist, wie wir erginzend bemerken, der Ordo XI, der zwischen
1140-1143 verfasst wurde 19). Er begriindet dieses Brauchtum damit,
dass Lateiner und Griechen anwesend sind, die beide Sprachen ver-
stehen. Diese Messfeier war ihm wohl von seinen Romfahrten her
personliches Erlebnis. Sie berithrte seinen historischen Sinn. Sie
weckte zudem die Aufgeschlossenheit, die er fiir die Ostkirche an
mehr als einer Wegbiegung bezeigte.

Auch auf deutschem Boden wusste man seine liturgischen Kennt-
nisse, die am Erlebnisse der romischen und 8stlichen Liturgie gereift
waren 20), zu schitzen und man bediente sich seiner ordnenden
Hand. Sein Metropolit Erzhischof Friedrich I. von Magdeburg (1142-
1152) hatte ihm die Aufgabe gestellt, ausgerechnet die Allerheiligen-
litanei — stets ein Spiegelbild des mittelalterlichen Bistums, der
Landschaft, der Klostergriindungen, der Kirchenpatrozinien, der
Heeresheiligen, der Heiltiimer, zum Teil auch der Translationen —
zu kliren und neu festzusetzen. Sie sei in Verwirrung geraten.
Anselm wurde dabei gebeten, die Neuordnung, die er vornehmen
sollte, zu begriinden. Das geschah in einem einleitenden und kost-
baren Kommentar. Auftrag und Vollzug waren fiir beide Teile
ehrenvoll.

Franz Winter hat diese Litanei 1865 in Melk neu aufgefunden
und veroffentlicht 21). Eine besondere Abhandlung, die dieser Autor
in Aussicht stellte, ist jedoch nicht mehr erschienen. Inzwischen ist

videtur, ut quaedam Latinis, quaedam etiam Graecis nominibus nuncupentur in eccle-
sia ». Und weiter wird, daran anschliessend die Messfeier beriihrt : ¢ Et inde institutum
quoque est in Ordine Romano, quod in summis festivitatibus ad missarum solemnia,
lectiones et evangelia Latine et Graece recitentur, propter praesertim utriusque populi
in utraque lingua eruditi ». Diese bedeutsame Auslassung ist liturgiegeschichtlich, soviel
ich sehe, noch nicht ausgewertet.

19) Siehe dazu MARTENE, De antiquis ecclesiae ritibus, 1. 4, c. 24, n. 20, p. 173, wo
in Hinsicht auf die Begehung des Osterfestes bemerkt wird : ¢ Tertio ex antiquo ordine
Romano auctore Benedicto canonico S. Petri epistola et evangelium graece et latine
pronunciari debent, qui quidem ritus hactenus viget in percelebri S. Dionysii in Francia
monasterio ». — Der 11, Ordo gibt einen Ueberblick iiber die pipstliche Liturgie wiahrend
des ganzen Kirchenjahres. Eisenuorer, Liturgik, Bd. 1, S. 106. Hier habe ich auch
Herrn Prof. Dr. Adolf Riicker fiir einen frdl. Hinweis zu danken.

20) Bei seinem Besuch in Konstantinopel hat Anselm die unterschiedliche Haltung
der Griechen, Armenier, Syrer beobachtet; denn er weiss von ihren Zonobien zu sagen,
dass sie sich in ihrer kultischen Eigenart nicht wenig unterscheiden, «in officio psal-
lendi non parum ab invicem discrepant». Micng, PL 188, col. 1156 C. ;

21) Tractatus domini Anshelmi Havelbergensis episcopi de ordine pronuntiandae leta-
niae ad Fridericum Magdeburgensem archiepiscopum. Franz WINTER, Zur Geschichte
des Bischofs Anselm von Havelberg. Zeitschr. f. Kirchengeschichte, 5 (1882), S. 138-155,
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Hans Lauerer in eine Wiirdigung eingetreten. Aber diese ist ganz
unzureichend ausgefallen 22). Sie sticht sehr von dem Anregenden
und Wertvollen ab, was uns Lauerer sonst zur Anselmkunde mit-
zuteilen hat. Es ist erwiinscht, dieses prachtvolle Stiick in eine
grossere liturgiegeschichtliche Entwicklungsreihe einzubeziehen.
Bedarf doch die Allerheiligenlitanei noch der hingebenden Bear-
beitung 23).

Doch wir wollen schon jetzt einen Punkt herausgreifen, der uns
recht bemerkenswert erscheint. Das ist die starke Verankerung der
Thebder in den Anrufungen « S. Mauriti et socii, S. Victor et socii,
S. Gereon et socii ». Sie mochte gepflegten élteren Ueberlieferungs-
reihen, aber nicht minder der starken Stellung der thebdischen
Martyrer in Magdeburg entsprechen, auf die neulich noch I. A.
Herzberg 24) und baugeschichtlich M. Geisberg 25) hingewiesen ha-
ben. Im iibrigen wurden diese Thebierreliquien, die Lauerer iiber-
haupt nicht beachtete, gerade im Mutterkloster Prémontré ge-
pilegt 26). Anselm stiitzte sich also, wenn er die Thebider derartig

bes. S. 144-155. Diese Abhandlung ist aus dem Nachlass veroffentlicht. Winter hat dem
liturgischen Traktat auf S. 144 nur wenige Zeilen mitgegeben.

Man beachte zur Entstehungsgeschichte den einleitenden Satz des Havelbergers :
«Rogavit vel potius imperavit iam saepe Beatitudinis Vestrae Sanctitas (Erzbischof
Friedrich), rogavit etiam non épernenda, sed semper audienda fratrum caritas, quatenus
ego letaniam, quae in ecclesia dicitur, rationabiliter ordinarem vel potius antiquitus
rationabiliter ordinatam et iam apud plerosque confusam, in pristinum ac rectum ordinem
revocarem et praemisso prologo causas praeponendorum seu supponendorum sanctorum
praemitterem, quod idcirco summo opere dixistis esse necessarium, quia quam plurimi
ordinem pronuntiandi nomina sanctorum in letania confundunt ». (S. 144 f).

Soviel ich sehe, ist diese denkwiirdige Auslassung in der liturgiegeschichtlichen For-
schung noch nicht beachtet worden. — Die Stellung dieser anselmischen Litanei in der
Geschichte der mittelalterlichen Frommigkeit ist gestreift bei G. ScHREIBER, Primonstra-
tensische Frommigkeit und die Anfinge des Herz-Jesu-Gedankens. In Zeitschr. f. kath.
Theologie, 64 (1940), S. 181-201, bes. 184.

22) Die theologischen Anschauungen des Bischofs Anselm von Havelberg (f 1158)
auf Grund der Eritischgerichteten Schriften dargestellt. Theol. Diss. Erlangen 1911,
S. 97 ff.

23) Vgl. dazu ScurEBER, Primonstratenserkultur 111, in Analecta Praemonstretensia,
17 (1941), S. 5-33.

24) Der heilige Mauritius. Diisseldorf 1936, S. 73 ff.; Derselbe, bei G. ScHREIBER,
Volk und Volkstum, Bd. 3. Miinchen 1938, S. 353-355. Die Studie von Albert BRAcKMANN,
Die politische Bedeutung der Mauritiusverehrung im frithen Mittelalter (Gesammelte
Aufsiitze, Weimar, 1941, S. 211-241) beriihrt nur die vorpramonstratensische Zeit.

25) Bau- und Kunstdenkmiiler der Stadt Miinster. Bd. 6. Miinster 1940, S. 56. Vgl. dazu
G. ScureBER, Konstantin der Grosse im Mittelolter, Theol. Revue, 39 (1940).

26) Norbert erhielt 1121 Teile der von ihm aufgefundenen Reliquien des hl. Gereon.
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herausstellte, nicht bloss auf die mauritiusfreundliche Haltung des
Magdeburger Kultkreises. Dariiber hinaus kniipfte er an heimische
Ueberlieferungen der Ordenstradition an.

Wer zudem von den Forschungen von Carl Erdmann kommt 27),
wird weiter mit einigem Interesse feststellen, dass von den Heiligen,
die bei Anselm neben den Thebdern als Ritterheilige und Kriegs-
patrone gefiihrt werden, St. Georg und St. Sebastian genannt sind.
Dagegen fehlen St. Martin und St. Dionys, die Schritimacher west-
frinkischen Einflusses, die Begleiter frankischer Krieger. Fir die
Fiirbitte fiir den Konig und das Heer findet sich bei Anselm die
allgemeinere Form : « Ut reges et cunctum exercitum Christianorum
in perpetua pace et prosperitate conservare digneris» 28). Der
Historiker der Sakralkultur des mittelalterlichen Kénigtums wird
sie gern festhalten.

Soviel zu dem Liturgen, dem ein bedeutendes Wechselgebet in
dem namhaften Kultzentrum Magdeburg (Maria, Mauritius, Johan-
nes Baptist, Petrus) zur kritischen Priifung iibertragen wurde. Ein
derartig ausgreifendes kultisches Interesse lag Otto von Freising
fern 2%). Im ibrigen hat die beste liturgiegeschichtliche Ueber-
sicht, die wir in L. Eisenhofers Handbuch der Liturgik be-
sitzen, der bemerkenswerten Stellung des Havelbergers noch nicht
gedacht.

Anderseits hat Anselm eine weit grossere Aufmerksamkeit bei

Siehe dazu Alfons Zack, Der heilige Norbert. Wien 1930, S. 47. Dort ist aber die Bedeu-
tung des Vorgangs nicht erkannt, dass Prémontré Heiltiimer ausgerechnet aus Deutsch-
land bezog. Hier dusserte sich die kultische Kraft und Wanderlust des Rheintals. Siehe
ganz allgemein fiir solche Entwicklungen G. ScHREBER, Die Sakrallandschaft des Abend-
landes mit besonderer Beriicksichtigung von Pyrendien, Rhein und Donau. Diisseldorf 1937,

27) K. Eromanny, Die Entstehung des Kreuzzugsgedankens (Forschungen zur Kirchen-
und Geistesgeschichte, Bd. 6). Stuttgart 1935. Manche Ergiinzungen zu Erdmann bietet
in Sachen der Soldatenheiligen G. ScHREBER, Deutschland und Spanien, Diisseldorf 1936,
Siehe dort besonders im Register, S. 505, unter Allerheiligenlitanei.

28) Zur allgemeineren Entwicklung vgl. L. Binw, Das liturgische Gebet fiir Kaiser
und Reich, Paderborn 1937, wo aber die Litaneiforschung nicht ausreichend beriick-
sichtigt ist. — An mehr als einer Stelle ladet die bei F. A. Hoeynck (Geschichte der
Kirchlichen Liturgie des Bisthums Augsburg. Augsburg 1889, S. 432.435) mitgeteilte
Letania Augustana (11. Jahrhundert) zum Vergleich ein. — Die Mitteilungen iiber die
Allerheiligenlitanei gestatten bei Eisenmorer, Liturgik, Bd. 1, S. 198 {f., manche
Ergénzungen.

29) Ueber seine Beziehungen zur Coelestis hierarchia des Pseudo-Areopagiten Dionysius
vgl. A. HorMeIsTER, Studien, S. 715. Ebda Anm. 4 ist ein Vergleich zu den Aufzidhlungen
einer Freisinger Litanei des 10. Jahrhunderts gezogen. Siehe auch ebda S. 718 iiber
kultische Bezichungen.
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den Dogmenhistorikern gefunden. Sie war durch die eingehenden
Unionsgespriiche bedingt. Diese wurden inhaltlich besonders von
J. Driseke 30), von J. Schmidt 31), von H. Lauerer 32), behandelt.
Zeitgeschichtlich wurden sie dariiber hinaus verschiedentlich ge-
streift, so von F. Chalandon 33) und von A. A. Vasiliev 34). Die
sorgsamere Einordnung in die ganze Kette der mittelalterlichen
Unionsverhandlungen bleibt noch zu vollziehen. Ebenfalls ist Anselm
in den allgemeineren dogmengeschichtlichen Darstellungen noch der
gebiihrende Plaiz zuzuweisen, wenn der mittelalterlichen Darstellung
des Entwicklungsgedankens im Dogma nachgegangen wird 35). Die
Synoden vollziehen nach Anselm eine Entfaltung des Glaubens. In
einer Weiterbildung der Evangelien stehen sie im Zeichen des Fort-
schrittes : « Cum in omnibus fere generalibus conciliis tam multa
christianae fidei necessaria statuta sint, quae in evangelio minime
reperiuntur » %), Dabei wird die Lehre vom hl. Geist nachhaltig
ausgebreitet, besonders in der Weltzeitalterslehre. Von diesen Blick-
punkten her gesehen, wichst die ganze theologische Konzeption
Anselms bedeutender und grosser heraus als die des Zisterziensers
Otto von Freising 37). Gewiss war letzterer auch im Falle des Gilbert
de la Porrée (T 1154) theologisch interessiert. Er hat iiber dessen

30) Bischof Anselm von Havelberg und seine Gesandtschaftsreisen nach Byzanz. In :
Zeitschr. f. Kirchengeschichte, 21 (1900), S. 160-185.

31) Des Basilius aus Achrida, Erzbischof von Achrida, bisher unedierte Dialoge, Ein
Beitrag zur Geschichte des griechischen Schismas (Verdffentlichungen aus dem kirchen-
hist. Seminar Miinchen, Nr. 7). Miinchen 1901.

32) Theol. Anschauungen, S. 49 ff. — Zu den Er6rterungen mit Nechites vgl, Martinus
JuetE, Theologia dogmatica christianorum orientalium ab ecclesia catholica dissidentium.
Paris 1926 sqq. I, p. 694, III, p. 250, IV, p. 338 sqq. und im Register p. 643.

33) Jean II. Comnéne (1118-1143) et Manuel Comnéne (1143-1180). Les Comnéne.
Etudes sur ’Empire Byzantin an XI° et XII° siécles. II. (Mémoires et documents pu-
bliés par la société de I’Ecole des chartes. IV. 2). Paris 1912, p. 163, 168, 344, 345,
346, 347, 349, wo dltere deutsche Literatur beriicksichtigt ist. Letztere auch, allerdings
nicht erschopfend beigebracht, in der Zusammenstellung von G. WeNTz, Bistum Havel-
berg, S. 33 1.

34) Histoire de I'empire Byzantin. Traduit du Russe par P. Bropin, A. BouRGUINA.
2 t. Paris 1932, t. IL, p. 131 und fter.

35) Siehe dazu die dankenswerte Studie von Milo van LEE, Les idées d’Anselme de
Havelberg sur le développement des dogmes. In : Analecta Praemonstratensia 14 (1938),
p. 5-35. Vgl. dazu auch G. ScHREIBER, Primonstratenserkultur, T, ibid., 17 (1941),
S. 5-33.

36) Micng, PL 188, col. 1198 B.

37) Ueber Anselms Stellung in der symbolischen Theologie vgl. G. ScHREBER, Prd-
monstratenserkultur 111, Le. (mit zahlreichen Verweisen auf Dempr, SPORL u.a.).
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Aufstellungen berichtet. Aber in die dogmatischen Streitigkeiten
selbst hat er weniger eingegriffen 38).

Beide, Anselm und Otto, weilten am Bosporus. Der Aufenthalt
dort 16ste bei Otto kein tieferes Erlebnis aus. Aber Anselm hat neben
dem Unionsgespriich, das er (erste Gesandischaftsreise 1135-1136)
fiihrte, in Konstantinopel auch sonst scharf beobachtet. Seine Stel-
lung als Gesandter (Apokrisiar) machte sich dabei vorteilhaft gel-
tend. Im besonderen studierte er das griechische Monchtum. Vor
allem interessierten ihn der Pantokrator, das Kloster des Welten-
herrschers (pxovh to0 Ilavtoxpdopog Xptowot) und das Kloster des Philan-
tropos (00 Puhdvlpwmou), das ebenfalls ein christologisch gerich-
tetes Patrozinium mit sich fiihrte 39).

Seine Besuche in diesen beiden Zonobien sind ihrer Bedeutung
fiir die Wiirdigung, die die Ostkirche von einem hervorragenden
Vertreter eines der grossten abendliandischen Reformorden erfuhr,
bislang noch nicht gewiirdigt worden %), Beide Kloster lagen in der
Reichshauptstadt Byzanz. Sie waren ausgezeichnet durch ihre Bezie-
hungen zum Kaiserhaus der Komnenen. Anselmhistoriker wie Chr.
W. Spieker 41), E. Dombrowski 42), H. Lauerer #3) u.a. haben sich
noch nicht einmal mit dem Namen und der Lage dieser Konvente
beschiftigt, obwohl sie Anselm ausdriicklich nennt. Dabei gehéren
diese Monasterien zu den grossartigsten Gestaltungen dieses von
W. Krumbacher, Ch. Diehl, F. Chalandon und neuerdings von
G. Ostrogorski niher gekennzeichneten Bliitezeitalters der ostlichen
Kultur #). Aber es hat sich bereits die Byzantinistik mit dem Aufent-

38) WeBER bei Werzer und WeLtE, Kirchenlexikon, Bd. 92, Sp. 1184. Otto trat gegen

Gerhoh von Reichersherg fiir Gilberts exegetische Schriften ein. HorMmeisTER, Studien,
5700

39) Micne, PL 188, col. 1156.

40) Im Manuskript abgeschlossen ist eine eigene Studie des Verfassers : Anselm von
Havelberg und die Ostkirche.

41) Siehe unten.

42) Anselm von Havelberg. Konigsberger phil. Diss. 1880, S. 18, mit unrichtiger
Namensform.

43) Theol. Anschauungen, S. 58 ff.

44) A. A. Vasiev (Histoire de Uempire byzantin, II, p. 125) nennt das Typikon die
Griindungsurkunde und die Klosterregel des Pantokrator, ¢«l'exemple le plus touchant
peut-étre que Ihistoire nous ait conservé des conceptions humanitaires de la société
byzantine ». Man beachte auch die hohe Wertung bei Cmaranpon, Jean II. Comnéne,
p. 28 ss.

Fiir das Philanthroposkloster vgl. R. Jawin, Les sanctugires du quartier de Pétra
(Constantinople). In : Echo d’Orient 35 (1936) pp. 51-66, bes. p. 53. — Zur Literatur
iiber beide Kloster vgl. vor allem noch die auch fiir monastische Zusammenhinge dus-
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halt Anselms in Konstantinopel mehrfach auseinandergesetzt, wenn
auch mehr in topographischen Zusammenhingen. Wir nennen nur
den Sammeleifer von Du Cange %), die fleissige Geschichte des
Lateinertums von A. Belin %), die klostergeschichtliche Pantokrator-
Untersuchung von A. Hergés 47), die baugeschichiliche Darstellung
desgleichen Hausklosters der Komnenen von A. van Millingen ).
Auf die quellenkundliche Bedeutung des Anselmbesuches im Panto-
krator hat im besonderen der ungarische Archéiologe Gyula Morav-
csik hingewiesen. Bei diesem Zénobium wird im besonderen die
Datierung des Baues durch den Bericht Anselms beriihrt 49).

Das Zeugnis Anselms kann dabei fiir die Erlduterung des Panto-
krator-Typikon, also der Klostergriindungsurkunde und der Kloster-
regel, garnicht entbehrt werden. Es handelt sich um jenes Typikon,

serst wertvolle Uebersicht bei A. M. ScunewER, Byzanz (Istanbuler Forschungen, Bd. 8)
Berlin 1936, S. 68 f. 74 f,

Ausserdem nehme man noch fiir den Pantokrator die reich entwickelte medizin-
historische Literatur, ndmlich : E. JeanseLME et L. OecoNomos, Les Ocuvres d assistance
et les hopitaux Byzantins au siécle des Comnénes. In : I, Congrés de l'histoire de Part
de guérir (Anvers, 7-12 aofit 1920). Anvers 1921, p. 239-256, bes. p. 247 ss.; E. Jean-
SELME, Le régime alimentaire des anachorétes et des moines byzantins. In : Comptes-
rendus du deuxiéme congrés international d’histoire de la médecine. Paris, juillet 1921.
Recueillis et publiés par LaicNEL-LAVASTINE et FosseyEux. Evreux 1922, p. 106-133,
bes. p. 133; E. JeanseLME, Cdalcul de la ration alimentaire des malades de Uhépital et de
Uasile des vieillards annexés au monastére du Pantocrator @ Byzance (1136), 1bid. p. 411-
420; E. Jeanserme, Aliments et recettes culinaires des Byzantins. In : Proceedings of the
third international congress of the history of Medicine. London July 17th to 22nd 1922.
Antwerp 1923, p. 155-168.

Durch diese eindringlichen Studien, iiber die wir noch an anderer Stelle in medizin-
historischen und karitasgeschichtlichen Zusammenhingen berichten werden, sind die
Darlegungen von K. Supuorr (Aus der Geschichte des Krankenhauswesens im fricheren
Mittelalter im Morgenland. Ergebnisse und Fortschritte des Krankenhauswesens, hrsg.
von E. DierricH und J. GroBERr, Bd. 2, Jena 1913) und von F. MerrerT (Keritas und
Krankenwesen. Freiburg i. Br. 1927, S. 82 ff.) weit tiberholt.

45) Constantinopolis Christiana sew descriptio urbis sub imperatoribus christianis...
libri quatuor (Historia Byzantina duplici commentario illustrata). Venetiis 1729, p. 81.

46) Histoire de la latinité de Constantinople. 2° édition, Paris 1894, p. 55, n. 8, wo es
heissen muss « Havelberg » statt « Avelsherg ».

47) Le monastére du Pantocrator & Constantinople. In : Echo d'Orient, 2 (1898-1899),
p. 70-88, bes. p. 80.

48) Byzantine churches in Constantinople. Their history and architecture. London
1920, p. 220 n. 1.

49) Szent Ldszlé Lednya és a Bizdnci Pantokrator-monostor. (Die Tochter Ladislaus
des Heiligen und das Pantokrator-Kloster in Byzanz). Mitteilungen des Ungarischen
Wissenschaftlichen Institutes in Konstantinopel, Heft 7-8. Budapest und Konstanti-
ndpoly 1923, S, 62, n. 71.
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das 1882 P. Bezobrazow %) und nach ihm 1895 A. Dmitrievsky 1)
veroffentlichen. Dabei sind eingehend, was noch nicht geschehen
ist, ernste Widerspriiche zu kldren. Sie tun sich auf zwischen der
Darstellung Anselms und diesem Pantokrator-Typikon. Letzteres
war iibrigens 1136 ausgestellt, also in dem gleichen Jahre, da Anselm
in Konstantinopel weilte.

Wir erwahnen diese byzantinischen Zusammenhiénge, die an mehr
als einer Wegbiegung auf Anselm zvriickgreifen, auch deswegen,
weil in der Literaturschau des einschligigen Bandes der Germania
sacra manche Stiicke iibersehen sind 52). Damit blieb dort eine wich-
tige Forschungslinie unbeachtet.

Zum Interesse der Byzantinistik fiigt sich die besondere litera-
rische Aufmerksamkeit, die seine Stellung in der Elblinie fand.
Diese zeichnete sich in mehr als einer Hinsicht bedeutsamer ab als
die in sich geschlossene und fruchtbhare Titigkeit Ottos auf dem
Freisinger Domberg, auf dem iltere Ueberlieferungen Korbinians
weitergefiihrt und die Zuginge nach Italien nach wie vor offen ge-
halten wurden. An der Havel war vieles anders gelagert. Hier gab
sich alles wechselnd und wandelbar, noch weniger gefestigt und

50) Unedierte Klosterregeln (russisch), Journal des Ministeriums der Volksaufklirung
1887, Bd. 254, Novemberheft S. 65-78. Dankenswert zuginglich gemacht durch Eduard
Kurrz., In : Byzantinische Zeitschrift, 2 (1893), S. 627-631. Wer allerdings die ein-
gehende Inhaltsangabe von Kurtz mit der in der nachfolgenden Anmerkung genannten
Verotfentlichung von Dmirrievsky vergleicht, wird feststellen, dass Wesentliches fehlt
und anderes ungenau gegeben ist. Wir behalten uns weitere Ausfithrungen vor.

51) Opisanie liturgiceskich rukopisej chranjascichsa v bibliotekach prawoslavnago
wostoka (Beschreibung liturgischer Handschriften, die in den Bibliotheken des ortho-
doxen Ostens aufbewahrt werden). I. Typika, Kiew 1895, p. 656-702. Weitere Literatur-
angaben bei Franz DoLcer, Regesten der Kaiserurkunden des ostromischen Reiches (Cor-
pus der griechischen Urkunden des Mittelalters und der neueren Zeit. A : Regesten,
Abt. 1 T. 2). Miinchen 1925, nr. 1311, S. 60, — Ueber die Stellung des Pantokrator-
Typikon (das wie angedeutet, zur Wiirdigung des Anselmbesuchs in Byzanz herangezogen
werden muss) im Rahmen der anderen Typika des 11.-13. Jahrhunderts vgl. H. DeLe-
HAYE, Deux typica byzantins @ I'époque des paléologues., Mémoires de I'académie royale
de Belgique. Classe des lettres et des sciences morales et politiques, XIII. Bruxelles 1921,
p. 6; E. Herman, Ricerche sulle istituzioni monastiche bizantine. Typica ktetorica ca-
risticari e monasteri liberi. In : Orientalia Christiana Periodica, VI (Roma 1940) N. III-
IV, p. 293-375 und schliesslich Placide e MersteR, Les typiques de fondation (Tumng
Krnrows) In : Atti del V Congresso Internazionale di studi Bizantini. Roma 20-26
settembre 1936, IT (Studi Bizantini e Neoellenici, vol. VI). Rom 1940, p. 489-508. —
Fiir manche Hinweise habe ich den Herren Prof. Dr. Adolf Riicker in Miinster und
Dr. Hieronymus Engherding zu danken.

52) Wentz, Bistum Havelberg, S. 33 f.
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sicher, zugleich weit bescheidener. Frau Sorge wanderte durch das
Land. Die Priegnitz konnte jederzeit von den Slaven wieder ange-
griffen werden. « Ich bin hier mit meinen armen Briidern (den
Primonstratensern) nicht miissig. Einige bauen an den Tiirmen der
Befestigung vor dem Angesichte des Feindes, andere halten Wache
zur Verteidigung gegen einen Ueberfall der Heiden; einige ganz
hingegeben an das Géottliche warten tiglich des Martyrertodes %3),
unterdes andere durch Gebet und Fasten ihre Seele reinigen zur
Riickgabe an Gott, und andere beschiftigt mit dem Lesen der
hl. Schrift, iiber heilige Gegenstinde nachdenken und dem Leben
und Vorbilde der Heiligen nacheifern. Wir alle aber nackt und arm,
sind bemiiht, unserem nackten und armen Heiland nachzufolgen. »

Derart kennzeichnete Anselm in einer Wendung, die geradezu
an Franz von Assisi gemahnt (das éltere Pramonstratensertum verfiigt
in vorfranziskanischer Zeit iiber manche franziskanische Elemente)
den schlichten, ablegenen und gefdhrdeten Bischofssitz in dem
Briefe, den er 1151 an seinen Freund Wibald von Stablo schrieb 5¢).
Und doch wichst Anselms Figur bereits in die Wendenkolonisation.
Wurde doch neben Havelberg im Jahre 1144 das Pramonstratenser-
stift Jerichow errichtet. Das war die erste Niederlassung der weissen
Kanoniker draussen im Bistum. Diese Griindung wog in der Tat
schwerer und gewichtiger, als wenn etwa Otto von Freising 1141 das
Priamonstratenserkloster Neustift an der Isar errichtete; denn an der
Elbe dringte alles trotz der Slavengefahr in den Aufbruch, in die
Verheissung, in das Novalland.

So fand Anselm als « Havelbergensis in marchionatu Branden-
burgensi episcopus », als welchen ihn der Literarhistoriker Remy
Casimir Oudin (7 1717, 1719 ?) kennzeichnet 55), das besondere
Interesse der Territorialgeschichte des brandenburgischen Raumes.
Der Berliner Subrektor C. A. Hennings wiirdigte ihn in einem Pro-
gramm einer besonderen Darstellung, die allerdings noch manche

53) Dass das Martyrium, allerdings in Paldstina, fiir die Primonstratenser des 12.
Jahrhunderts bereits zum Erlebnis wurde, dafiir vgl. G. ScHREIBER, Primonstratensische
Frémmigkeit, S. 192 f. Zur Stellung des Martyriums in den Orden vgl. Derselbe, Mona-
sterium und Frommigkeit. In ¢ Zeitschr. {. Mystik und Askese, 16 (1941), S. 19-31, bes. 22.

54) Philipp JarrE, Bibliotheca rerum Germanicarum, 1. Berolini 1864, nr. 221,
p. 340; Chr. W. SpiekeR, Der Bischof Anselm von Havelberg nebst einigen Bemerkungen
iiber die Kirchengeschichte von Brandenburg. In : Ilgens Zeitschr. f. d. hist. Theologie,

; 10 (1840), H. 2, S. 3-120, bes. S. 59 {., mit der dort gebrachten Uebersetzung, Zur Wer-
/ tung dieser Stelle ScHREIBER, Prdmonstratenserkultur, S. 72 f.
55) Commentarius de scriptoribus ecclesige antiquis, 1I. Lipsiae 1722, p. 1428-1430.
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Fehler mit sich fiihrt 56), Kurzzuvor hatte ein anderer Schulmann
Georg Strube, Rektor der Domschule in Havelberg und Pastor von
Werben an der Elbe, Anselm in sein « Epos memorabile » ein-
bezogen. Es wandte sich im Stil des Barock der Vergangenheit in
lateinischen Hexametern zu, die wir verdeutscht in der Uebertragung
von Theodor Becker wiedergeben :

« Der als der Erste, mein Leser zu Havelberg thronte als Bischof,

Nannte sich Udo, nach ihm Ulricus und Gottschalk und Gumprecht,

Darauf voller Feuer Anselm dess Schriften vorhanden noch heute,

Werden gar vielfach erwiihnt und gepriesen von manchen Gelehr-

ten,

Weil er mit gottlichem Geistesweh’n oft méchtig einherfihrt,

Bald nachdem der Natur Anselm seine Schuld entrichtet,

Steigt Walo auf des Bistums Stuhl und nachdem er gestorben,

Folgt, eine Zierde des Amts, das ihm anvertrauet, Rupertus » 57).

Weit eingehender, ausgeglichener und gewissermassen grund-
legend hat A. F. Riedel Anselms Bedeutung herausgestellt. Dieser
quellenkundige Autor riickte ihn geradezu an die Portale einer
weitausgreifenden brandenburgischen Entwicklung. Seine in der
Geschichte der Anselmforschung denkwiirdigen Ausfiithrungen ver-
dienen an dieser Stelle eine wortliche Wiedergabe : « Mag die
Denkmale der Vorwelt auch das feindseligste Geschick bestiirmen,
vielseitige Tatigkeit ldsst gewohnlich doch so vielfache Spuren zu-
riick, dass diese nicht alle untergehen. Daher ragen einzelne, iiber
ihre Mitwelt erhabene Méanner, auch aus den dunkelsten Perioden
der Geschichte hervor, als Lichtpunkte, worauf wir gern unsere
Blicke richten.

Zu diesen gehort der Bischof Anselm, ein Zeitgenosse Albrechts
des Biren 58). Wie zwei hohe Siulen standen diese beiden Minner
am Eingange des Tempels der Geschichte des Brandenburgisch-
Preussischen Staates. Und sind es jetzt freilich nur Triimmer mehr,
die uns iiber das Leben und Wirken beider, insbesondere des Bischo-
fes heute noch Kunde geben, so verdienen diese doch um so mehr
unsere Aufmerksamkeit, als auch sie noch nachzuweisen vermogen,
dass Anselm nach dem grossen Stammvater der anhaltinischen Mark-

56) De Anselmo, celebri Havelbergensis ecclesine Episcopo, nonnulla commentatur
E. A. HEnnings, Gymnas. Berolini subrector. Berolini 1725.

57) Theodor Brcker, Geschichte des Bistums Havelberg in ihren Grundziigen dar-
gestellt. Berlin 1870, S. 110.

58) Unrichtig hat noch HereLE (Kirchenlexikon, Bd. 12, Sp. 897) Anselm als Bruder
Albrechts des Biren bezeichnet.
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grafen, der erste und der ausgezeichnetste Mann war, der sich fiir
das gliickliche Gedeihen des neugestifteten Staates, wenigstens des
seiner kirchlichen Aufsicht anvertrauten Teils desselben ernstlich
bemiihte. Treue und unerschiitterliche Ergebenheit gegen seinen
hochsten weltlichen Oberherrn, wie gegen seinen hichsten geistlichen
Gebieter, fiihrte ithn zwar die meiste Zeit mit dem Hoflager des
Kaisers durch verschiedene Gegenden Deutschlands umher, bald
nach Italien an den pépstlichen Stuhl, bald an den religionsstreit-
stichtigen Hof der byzantinischen Herrscher ), und so in eine
Menge von Verhilinissen, welche das Auge des Bischofes von dem
seiner Diozesanschaft untergebenen Stiftssprengel ablenkten. Es
reichte aber selbst die unserem Vaterlande dadurch vielfach ver-
kiirzte Wirksamkeit des grossen Mannes hin, das Andenken an den-
selben den Mirkern teuer und ehrwiirdig, und es uns zu einem
angenehmen Geschéfte zu machen, die in Urkunden und Chroniken
zerstreuten Nachrichten iiber sein Leben gesammelt aneinander zu
stellen » 60).

Soweit die wertvolle Charakteristik Riedels. Zog ihn dieser Autor
in die Profangeschichte, so fiihrte ihn Christian Wilhelm Spieker
in die brandenburgische Kirchengeschichte ein. Dieser Autor, Super-
intendent, Professor und Stadtpfarrer in Frankfurt a.d. Oder, be-
handelte den Havelberger vor allem als Vertrauten Norberts. In
seiner weitausgedehnten literarischen Entdeckungsfahrt charakteri-
sierte er Anselm ndherhin als « einen Mann von ausgezeichneten
Geistesgaben, von hellem Verstande, grosser Gewandtheit des Geistes
und vielumfassenden Kenntnissen, der aus jener dunklen Zeit am
kirchlichen Himmel der Mark, wie ein Stern der ersten Grosse,
hervorleuchtet » 61). Und in einer gewissen Absage an die dem
Mittelalter feindliche Haltung der Aufklirung und an andere Vor-
urteile verstirkt Spieker seine Wertung durch die weitere Wendung :
« Unstreitig gehort Anselm zu solchen Ménnern, deren Namen Jahr-
hunderte lang von dem Nebel der Zeit umhiillt sein mag und doch
endlich hell und leuchtend durch diesen Nebel dringt » 62).

Wer von der Lektiire von Montalemberts Werk Les moines d’Occi-

59) Eine fiir das Zeitalter Riedels typische Wendung.

60) Nachrichten iiber den Bischof Anselm von Havelberg, Gesandten der deutschen
Kaiser Lothar und Friedrich I. am kaiserlichen Hofe zu Konstantinopel. Tn : LEDEBUR,
Allg. Archiv {. d. Geschichtskunde des preussischen Staates, 8 (1832), S. 97-136, 225-267.

61) Bischof Anselm, S. 13.

62) Ebda, S. 93. Dort auch weitere Literatur iiber Anselm im Urteil der é&lteren
brandenburgischen Geschichtsschreibung.
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dent depuis St. Benoit jusqu’a St. Bernard kommt 93), ist einiger-
massen iiberrascht, bei dem Theologen Franz Winter, Prediger zu
Schonebeck an der Elbe, ganz verwandte Gedankenginge zu finden.
Das vollzog sich gleichzeitig, aber doch wohl véllig unabhiingig
voneinander. Und doch war diese sachliche Begegnung in etwa vor-
bereitet. Wie ein Blick auf Riedel und Spieker zeigte, bestand fiir
den miitelalterlichen brandenburgischen Raum bereits eine bemer-
kenswerte Aufgeschlossenheit, als sich Winter diesem und benach-
barten Gebieten in zwei grundlegenden Versffentlichungen zuwandte.
Die eine behandelte die Zisterzienser des nordéstlichen Deutschlands
bis zum Auftreten der Bettelorden ). Die zweite Darstellung, zeit-
lich etwas friiher, interessiert uns in unserem Zusammenhang weit
stirker. Sie wendet sich den Primonstratensern zu und fiihrt den
vielsagenden Untertitel « Ein Beitrag zur Geschichte der Christiani-
sierung und Germanisierung des Wendenlandes » 65). Es wird hier
schon dusserlich angedeutet, dass Anselm in diesem Buch, wiederum
an der Seite von Norbert, in gréssere siedlungsgeschichtliche Zu-
sammenhinge einbezogen ist. In einer Mehrung des Interesses zihlte
K. H. Schifer den gleichen Anselm unter die Forderer des mirki-
schen Bildungswesens 66). Der niamliche Autor wies ihm einen Platz
in der frithen mirkischen Hospitalkultur zu, die in der spitmittel-
alterlichen Zeit reich bewegte Ziige zeigt 67). Den Gréssten unter den
Havelberger Bischofen wiirdigte sodann in einer knappen durch die
Gesamtanlage des Werkes raumlich bedingten Charakteristik Gott-
fried Wentz 68). Dankenswert ist dort das beigegebene Itinerar, das
im besonderen die iltere Untersuchung von E. Dombrowski er-
ginzt ©). Doch ist die wichtige Verdifentlichung von H. Lauerer
nicht herangezogen ™). Auch sonst bedarf die bei Wentz angezogene
Anselm-Literatur der Erginzung.

63) 5 vol. Paris 1860-1867; VI und VII aus dem Nachlass ibid., 1877. Deutsch von
K. Brawoes und J. MiirLer, Regenshurg 1860-1878, I.112, 1880-1885.

64) 3 Bde. Gotha 1868-1871.

65) Berlin 1865, bes. S. 26, 56 ff., 102, 157 ff., mit einem Exkurs iiber Anselm,
S. 299.301.

66) Mdrkisches Bildungswesen vor der Reformation. Berlin 1928, S. 32 ff,

67) Die Caritas in der Mark und im: Bereiche der Provinz Brandenburg, In : Wich-
mann-Jahrbuch 2/3 (1931/1932), S, 3-61, mit dem Hinweis darauf, dass das Havelberger

Heilig-Geist-Hospital spitestens in die Zeit des Bischofs Anselm von Havelberg zuriick-
geht,

68) Bistum Havelberg, S. 33.
69) Anselm von Havelberg.
70) T'heol. Anschauungen.
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Zu allem trat die Ordenshistoriographie. Mittelalterliche Konven-
tualen, die als hervorragend angesprochen werden konnten, fanden
wie bei anderen Verbiinden im « ordo canonicus, quemadmodum in
Premonstratensi ecclesia secundum beati Augustini regulam et dispo-
sitionem recolende memorie Norberti quondam Premonstratensis or-
dinis institutoris et successorum suorum in candido habitu institutus
esse dinoscitur », 7!) eine gewisse literarische Beriicksichtigung.
Auch Anselm wurde sie zuteil. Aber verhiltnisméssig spét. Fehlte
ihm doch der Nimbus der Kanonisation oder zum wenigsten der
Volkskanonisation. Durch diesen Mangel fiel von vornherein eine
mittelalterliche Vita aus. Bei dieser Erwigung mag man zudem daran
denken, dass das Novalland der Havel an sich nicht die starke lite-
rarische Produktionskraft aufweisen konnte, die westdeutschen und
siiddeutschen Bischofsstidten vergénnt war. An diese betréichtlichen
Unterschiede sind wir unlédngst noch durch die geistvolle reforma-
tionsgeschichtliche Studie von Herbert Schoffler erinnert worden,
die Wittenberg im kolonialen Vorgelinde behandelt 72). Von neu-
zeitlichen Autoren des Ordens nennen wir, um von einigen beilaufigen
Erwdhnungen abzusehen, vorab Oudin (f 1717, 1719 ?). Wenn
dieser Literarhistoriker Anselm eingehender behandelte 73), mag
es auch deswegen geschehen sein, weil der spitere Kalviner noch
Ordensiiberlieferungen weitergab. War er doch seit 1655 Priimon-
stratenser der reformierten Zirkarie von Lothringen gewesen. Auf
Oudin fussen viele Schriftsteller der Folgezeit, auch Eusebius Amort,
der grosste stiddeutsche katholische Theologe des 18. Jahrhunderts
(f 1775). Er zdhlt als Augustiner-Chorherr von Polling gewisser-
massen unter die weitere Verwandtschaft der Norbertiner 74). L. Goo-
vaerts zog Anselm in die lexikographische Uebersicht, die den nam-
haften Mitgliedern seines Verbandes gewidmet ist 75). An der Seite
des Ordensstifters erschien er zudem in der Norberistudie von Alfons
Zack 7). Seiner dogmengeschichtlichen Stellung, im besonderen

71) Im pipstlichen Primonstratenserprivileg, das bereits im Zeitalter des Anselm von
Havelberg und in der Folge ausgefertigt wurde. Michael TancL, Die papstlichen Kanz-
leiordnungen von 1200-1500. Innsbruck 1894, S. 234.

72) Die Reformation. Einfithrung in eine Geistesgeschichte der deutschen Neuzeit
(Das Abendland, Bd. 1). Bochum-Langendreer 1936, S. 11 ff.

73) Vgl. oben. Ueber Oudin, den norbertinische Kreise (Ch. Hugo und G. Lienhardt)
ablehnten, sieche N. Backmunp, bei M. BucHBERGER, Lexikon, Bd. 7, Sp. 846 f.

74) Vetus disciplina, p. 1048 sqq.

75) Ecrivains, artistes et savants de Pordre de Prémontré, Bruxelles 1899, p. 22-23.

76) Der heilige Norbert,2 Wien 1930, S. 108, 111, 124 und ofter, vgl. Register, S. 239.
Anselm ist auch gestreift bei Basil Grassy, Der Primonstratenserorden, seine Geschichte
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seiner Lehre vom hl. Geiste, ging Milo van Lee nach 77). Seine
Beziehungen zur Christuslehre untersuchte Martin Fitzthum. Doch
wuchs in dieser bemerkenswerten Studie die Gesamtpersonlichkeit
weit iiber den Rahmen des Dogmatischen heraus 78).

Soviel zur literarischen Wiirdigung des Havelbergers. Schon dieser
erste Ueberblick, der an manchen Forschungsaufgaben voriiberfiihrt,
mag ergeben, dass Anselms Leben vielseitiger noch als die Wirk-
samkeit des grossen Freisinger Historikers verstromte. Beide aber
verkiinden stark und eindringlich den schopferischen Reichtum und
die kraftvolle Personlichkeitskultur der bernhardinisch-norbertini-
schen Epoche und des staufischen Zeitalters.

II. Mehrheit der Orden. Nova religio.

Der Priamonstratenser jenes Zeitalters sah seinen Orden, aber auch
den gesamten Monastizismus von bemerkenswerten Stromungen um-
brandet. Die Frage nach der Sinngebung, die seit dem Antonius-
leben des Athanasius nicht zur Ruhe gekommen war, wurde auch
zum starken Erlebnis der anselmianischen Zeit. Allerdings mit ganz
anderen Fragestellungen als in den Zeitaltern des Urchristentums
und der karolingischen Erneuerung. Anselm als feinnerviger und
hellhdriger Zeitbeobachter fiihlte sich bis in den tiefsten Kern seines
Wesens hinein veranlasst, sich an der monastischen Aussprache zu
beteiligen, ja ihr weithin die Richtung zu geben. Das geschah in der
Ueberlegenheit eines reichen und vorwirts dringenden Geistes.

Fiir seine Stellungnahme und programmatische Formulierung
konnte sich Anselm zunéchst als Erben und als Mitkimpfer einer
reformatorisch erfiillten Epoche betrachten. Der gregorianisch-
kluniazensische Aufbruch hatte das Signal und den Kampfruf Liber-

und seine Ausbreitung bis zur Gegenwart, Analecta Praemonstratensia, 10 (1934), S. 13,

22 (Beiheft). Auch kurz erwdhnt bei E. Kreusch, Kirchengeschichte der Wendenlande.
Paderborn 1902,

77) Siehe oben.

78) Die Christologie der Primonstratenser im 12. Jahrhundert, Dissertatio ad Lauream
in facultate S. Theologiae apud Pontificium Jnstitutum Angelicum de Urbe, Plan bei
Marienbad 1939, S. 15-40, S. 99-101. Siche dazu M. vax Lgg, in seiner Anzeige, Analecta
Praemonstratensia, 16 (1940), p. 149-151. — Man nehme fiir diese Zusammenhinge auch

Josef Giinster, Die Christologic des Gerhoh wvon Reichersberg. Koln 1940, auch Miin-
stersche Kath.-theol. Diss,
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tas ausgegeben 1). Aber man stiess auf eine verhiltnismissig starke
und kraftvolle Abwehr. Die privatrechtliche Handhabung des Kir-
chenwesens und tief eingewurzelte Gewohnheitsrechte waren in
direktem Frontalangriff nur schwer zu erschiittern. Das Ringen war
zéh und erbittert.

Noch im Jahre 1188 konnten die niederdsterreichischen Primon-
stratenserstifte Geras und Pernegg vom Sohne ihres Stifters durch
Schenkung verdiussert werden 2). Der Kampf endigte, wenn auch
neue Rechtsiiberzeugungen sich durchsetzten, nicht nur mit dem
einen oder anderen Konkordat, sondern mit einer Fiille von einzel-
nen Kompromissen. Letzteres erhellt mit einem Blick auf das Mona-
sterium (Vogtei, freistéindischer Charakter, Verwandtenfiirsorge
nachwievor, besondere Umstéinde der Griindung, Kirchenpatronat).
Diese Mindestberiicksichtigung der Wirklichkeit, diese Verschnung
mit dem Leben, konnte zuweilen noch stirker zur literarischen
Darstellung gelangen.

Die Aussprache des Fiir und Wider vollzog sich damals vorzugs-
weise in den libelli de lite. Thre Inhalte sind oft erdrtert worden.
Thre Beziehungen zur Geschichte des Ménchtums gestatten aber
noch an mehr als einer Stelle eine sorgsame Nachpriifung. Doch
uns kommt es nur darauf, ihren literarischen Wert erneut zu be-
tonen. Griffen sie doch vom 11. ins 12. Jahrhundert hiniiber, um
fortzeugend einer neuen und zweiten Gruppe von Streitschriften das
Leben zu geben. Diese waren spezifisch monastisch gerichtet. Sie
galten der Verteidigung des eigenen Ordenshauses und des dort
beheimateten Ordensbrauches. Sie dienten zugleich der Wertung der
klosterlichen Umwelt und Kritik an benachbarten Religiosen-
verbinden 3). Dabei dimmerte die Fragestellung der falschen Brii-
der, der falsi fratres, herauf. Sie war, da sie auf biblischer Grund-
lage beruhte, fritheren Jahrhunderten nicht ganz unbekannt. Aber
sie erfiillte sich im Zeitalter Anselms mit besonderem Klang.

Dieser neue Typ literarischer Aussprache kiindete im Grunde

1) Der Libertas-Begriff der Kloster, erst recht der Reformorden tritt in der sonst
anregenden Studie von Gerd TeLLENBACH (Libertas. Kirche und Weltordnung im Zeitalter
des Investiturstreites, Forschungen zur Kirchen- und Geistesgeschichte, Bd. 7. Stuttgart
1907, S. 116 ££.) noch zuriick. Dort weiteres Schrifttum zum Thema Libertas und Kloster,
das fiir das Hochmittelalter keineswegs abgeschlossen behandelt ist.

2) G. TewLEnBacH, Die bischiflich passauischen Eigenkloster und ihre Vogteien
(Historische Studien, hrsg. von E. Ebering, H. 173), Berlin 1928, S. 96.

3) Hinweise auf diese neue, dem 12. Jahrhundert eigentiimliche literarische Welle
bei ScHREBER, Pramonstratenserkultur, S. 60 ff,



Studien iiber Anselm wvon Havelberg 25

genommen nur die Kraft des Monchtums. Dieses war am Ausgang
des 11. und mehr noch zu Beginn des 12. Jahrhunderts ungemein
erstarkt, an Zahl und an Einfluss. Letzterer zeichnete sich besonders
bei den Trigern der Tiara ab. Zu jenem Gregor VII., der in seiner
Geisteshaltung wahrhaft umwilzend wirkte, war jener andere und
gestaltungsmiichtige Kluniazenser Urban II. (1088-1099) getreten,
dessen Wirksamkeit fiir das Kreuzzugsgeschehen ritterlicher Zeit-
alter K. Erdmann mit neuen Strichen und zugleich wuchtig einzu-
zeichnen wusste ).

Fast mehr als die Einwirkung, die sich auf das abendlindische
Gesellschaftsleben vollzog, fesseln die inneren Prozesse, die sich im |
Ménchtum vollzogen. Hier begab sich um die Wende vom 11. zum
12. Sikulum ein Strukturwandel von gradezu unerhortem Ausmass.
Zum ersten Male wurde, fast iber Nacht, im Zeitalter Bernhards von
Clairvaux und Norberts von Xanten eine Vielgliedrigkeit in grossem
Massstab heraufgefiihrt, wihrend bis zum letzten Drittel des 11.
Jabhrhunderts nur bescheidene Ansdtze zur Ordensdifferenzierung
vorhanden waren.

Hier miissen, in einer gewissen Erginzung zu Erdmann, die
Pipste, im besonderen die Nachfolger Urbans II., jene Paschalis,
Calixt, Jnnocenz und ihre Folge noch von einer ganz neuen Seite
geschen werden. Haben sie doch diese Aufspaltung bemerkenswert
sanktioniert, mit Privilegien bestiitict und damit kommende funda-
tores ordinis ermutigt ). Zum andern wurde von den Pipsten und

4) Entstehung des Kreuzzuggedankens, bes. S. 284 fi., 363 ff.

5) Zahlreiche Greifswalder Dissertationen haben sich mit Klosterprivilegien der
Piipste des 12. Jahrhunderts beschiftigt, angefangen von Carl Korse (Die Stellung
Papst Urbanus II. und Papst Paschalis II. zu den Kldstern. Greifswald 1910) bis auf
Otto TmieLEPAPE (Das Verhdlinis Papst Coelestins IIF. 1191-1198 zu den Klgstern. Greifs-
wald 1914). Aber die allgemeinen Linien der Entwicklung treten fiir den Monasteriologen
nicht scharf genug heraus, wenn auch zur primonstratensischen Quellenkunde und
Darstellung manche Einzelheit mitgefiihrt wird. Ebenso wird man sagen miissen, dass
der 1. Band der Beigabe zur Germania pontificia 1, Berlin 1911, den Albert BrRACKMANN
vorlegte (Studien und Vorarbeiten zur Germania pontificia I : Die Kurie und die Salz-
burger Kirchenprovinz. Berlin 1912), soviel hier an Erkentnissen auch fiir den Diplo-
matiker gebracht wird, den Ordenshistoriker nur wenig befriedigt. Wer hier das Kapitel
iiber die Reformbewegung in der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts, im besonderen
iiber die Wirksamkeit Konrads I. von Salzhurg und Ottos von Freising (siehe dazu unsere
Ausfiihrungen oben) nachliest, wird sagen miissen, dass die Eigenart des Chorherrentums
und der Priimonstratenser nicht scharf genug herauswiichst. Die fruchtbare Spannung
Kanonie und Monasterium, ebenso das stolze Lebensgefiihl der Chorherren jenes Zeit-
alters sieht man nicht beriicksichtigt. Siehe im iibrigen zu Brackmann unsere Anzeige
in Zeitschrift der Savigny-Stiftung f. Rechtsgeschichte, 35, Kan. abt. 4 (1914), S. 520-527.
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den Ordensbegriindern dem Ritterium fiir den monastischen Bereich
eine neue Aufgabe zugewiesen : der Aufbau und Ausbau der
fiihrenden Reformorden des 12. Jahrhunderts, vornehmlich in der
entscheidenden Phase des Griindungszeitalters, vollzog sich im
wesentlichen mit ritterlichen Mitgliedern. Mit dreissig Edelleuten
kam im Friithjahr 1112 Bernhard von Clairvaux nach Citeaux. Er
selbst stammte aus dem burgundischen Hochadel. Mit diesem Einsatz
gelang es ihm, der damals bedrohten Neugriindung Richtung und
Gestalt zu geben. Sieben vornehme Lothringer besorgte Norbert
1120 fiir die Anfange von Prémontré 6). Mit Gottfried und Otto
den Grafen von Kappenberg, mit Jutta von Arnsbherg wurden dazu
fiihrende Mitglieder des westfilischen Adels gewonnen. Die For-
schungen von A. Schulte und seiner Schule 7) gestatten an dieser
Stelle eine Weiterfithrung.

Das alles an Neugriindungen um 1100 war aber gleichzeitig der
Weg zur Mehrgliedrigkeit der Orden. Die iltere und einfach gela-
gerte Schichtung des Benediktinertums war damit verlassen. Sie
wurde einst durch Benedikt von Aniane (1821), den « ersten grossen
Ménchsvater aus germanischem Stamm » 8) und durch das capitulare
monasticum von 817 dargestellt. Hier war das Einzelkloster mehr auf
sich gestellt. Wo sich leichtere Verkniipfungen einstellten, hielten
sich diese in der rein benediktinischen Sphire. An diesem Zustand
wurde auch nicht viel geéindert, als sich jene Klostergruppe einfand,
die von Odo, Majolus, Odilo und Hugo von Kluny geschaffen wurde.
Erst um die Wende zum 12. Jahrhundert kam es zur umwiilzenden
Bejahung der Pluralitit der Orden. Das System Kluny wurde als
starr, als iiberaltert, als unfruchtbar abgelehnt. Es erschien, gemessen
an der regula S. Benedicti als Abweichung und Abfall. Diese An-
wilte des Neuen schufen jedoch nicht einen einzigen neuen Reform-
orden, sondern eine Vielheit von selbstindigen Verbinden. Jene
erstaunliche Griinderira mag an das Hochgebirge im Friihling er-
innern, wo von allen Seiten die Wasser zu Tal steigen.

Jn Camaldoli, Fonte Avellana, Vallombrosa, in Savigny, Grand-
mont und anderorts hejahten sich solche Selbstindigkeiten. Sie hiel-
ten sich mehr innerhalb der Landschaften und Provinzen eines

6) Zack, Norbert, S. 44.

7) Der Adel und die deutsche Kirche im Mittelalter (Kirchenrechtliche Abhandlungen,
hrsg. von U. Stutz, H. 63-64), Stuttgart 1910. Nachtrag in der 2. Auflage 1922; Derselbe,
Adel, bei M. BucHBERGER, Lexikon, Bd. 1, Sp. 93-95.

8) Stephan Hmrisch, Geschichte des benediktinischen Monchtums, Freiburg i. Br.
1929, S. 117 £,
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einzigen Landes. Jtalien und Frankreich entwickelten darin eine
besondere Zeugungskraft. Der Vorsprung der romanischen Welt
war offensichtlich.

Aber daneben wurden in der gleichen Zeit um 1100 Grossverbénde
geschaffen. Mit den Zisterziensern und Kartdusern griffen sie iiber
verschiedene Lénder und Volkstiimer hinweg. Die Generalkapitel
dieser und anderer Neubildungen wurden zur Schau von Nationen
und zum Treffpunkt und Konferenzort verschiedenster Kulturen.
Man fand sich dort zu neuen Gestaltungen eines grossrdumigen und
zugleich sich sondernden zonobialen Lebenswillens. Man traf sich
ebenso zur Wirtschaftstagung und zum Finanzausschuss fiir bedréngte
Griindungen, die eine genossenschaftliche Stiitzung erfuhren ?). Das
Lateranense IV. von 1215 (7 X 3, 35) setzte das Siegel auf diese
Entwicklung, die sonderte und verselbstindigte. Es hat diese General-
versammlungen fiir jeden Orden vorgeschrieben.

Diese Loslosung von der Benediktinerregel, die sich zu Anfang
des 12. Sakulums mit diesen neuen Gruppierungen vollzog, hat viele
enthusiastisch begliickt, da sie meinten, Wege der Verinnerlichung
zu gehen. Viele andere aber wurden sehr beunruhigt. Um die Mitte
des 12. Jahrhunderts vollzog sich ein besinnliches Erwachen. Man
fiihlte ein Unbehagen, eine Verstimmung, ja eine Ratlosigkeit ob
der weiter ausgreifenden Verzweigung, ob der unaufhérlichen Ver-
mehrung der monastischen Kinderschar. Sie erschienen vielen we-
niger als legitime Erben denn als filii spurii 19). Scharfe Gegensétze
und bittere Eifersiichte wurden ausgelost. Auch literarisch. Das
ergoss sich in temperamentvollen Episteln und in gelehrten, aber
auch in sprunghaft und hastig dahingeworfenen Traktaten. Wieder-
um empfing die Streitschriftenliteratur, diesmal in monastischer
Ausrichtung, ihre Bereicherung und eigenartige Prigung.

Jm besonderen wurde der Streit zwischen Kluny, dem Haupt-
vertreter der iiberkommenen Benediktinerkultur und zwischen der
jung ansteigenden Grossmacht Citeaux ausgetragen. Bernhard von

9) Siehe fiir die Prdmonstratenser auch Achille LucaaiRe (Manuel des institutions
frangaises. Période des Capétiens directs. Paris 1892, p. 102) : «Les abbayes pauvres
regoivent une subvention déterminée par le Chapitre Général de I’Ordre ».

10) ¢ Felicia priora saecula, quae ne tam pessimo fetu deturparentur, diu sterilia
permanserunt », schrieb Petrus Venerabilis (Micne, PL 189, col. 200 A) erbittert an
Matthdus, Kardinalbischof von Albano (f 1135), an jenen Kluniazenser, der friiher
Kanoniker in Reims war. Der Stoss ging hier gegen die Norbertiner. Der Abt von Kluny
war auf das Aeusserste verstimmt, da die Benediktinerabtei St. Paul in Verdun in ein
Pramonstratenserstift umgewandelt war. Zu den einschligigen Schreiben des Jahres
1131 vgl. Zack, Norbert, S, 221.
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Clairvaux und Petrus Venerabilis betraten als Kimpfer die Arena.
Ein seltsames Bild, dass Monche unter sich zu einem Waffengang
antraten. Es war, als wenn das Ritterblut in diesen Konventen sich
fritherer Zweikdmpfe und Turniere erinnerte. Doch wurden letzte
Schérfen vermieden. Beide Kampfer fiihlten als starke Personlich-
keiten letztlich die Verantwortung und die Bindung in hoheren
Einheiten. Jndes waren diese und andere Auseinandersetzungen
auch soziologisch bedingt, da der Kampf gleichzeitig um Geltung,
Wachstum und Lebensraum eingesetzt hatte.

So blieb auf den verschiedensten Seiten viel an Gegensitzlichkeit
und Bitterkeit zurtick. Jnmitten dieser Unruhe und Skepsis war es
um die Mitte des 12. Jahrhunderts der Primonstratenser Anselm von

Havelberg, der den grossen Versuch der Harmonisierung des Vieler-.

lei und der Unterschiedlichkeit in der Ordensgebung unternahm.
Eindringlicher, bedeutender, weitblickender als andere Zeitgenossen,
die deswegen zur Feder griffen.

Derart wichst die Ordensschau, die er im ersten Buche seiner
Dialoge ausbreitet, in einzigartige Konturen. Sie wird zum Hohenlied
dieser neuen Verselbstindigungen. Durch diese monastischen Archi-
tekturen schreitet in der Auffassung Anselms der einheitliche Rhyth-
mus eines neuen Lebensgefiihls. Das Vielfache ist ihm also nichts
Willkiirliches und Ungereimtes, sondern ein in der Heilsokonomie
Gewolltes und Vorhergesehenes. Der Ablauf der Zeit weiss um
Niedergang und Verfall. Demgegeniiber bedeutet jeder ernsthafte
Reformorden, oder wie Anselm sagt, die religio nova oder religio
renovata, den Fortschritt. Letzterer begibt sich nicht nur fiir das
Ménchtum, sondern fiir das gesamte Weltgeschehen, das vom Chris-
tentum her gewertet wird.

Dieses Unterschiedliche und Vielfache, diese Abstufung und der
Mehrklang der Melodie, ist nach Anselm geradezu notwendig. Ent-
spricht das doch psychologisch begreiflichen Lebensgesetzen. Jnmit-
ten des Einerlei und des lediglich Ueberkommenen bedarf es immer
wieder neuer Fragestellungen und neuer Wertschopfungen, um nicht
in den Alltag abzusinken. Derart erwichst aus jeder religio nova ein
vorwiértstreibendes Element, eine aufbauende Kraft, eine gliickver-
heissende Zukunft, Diese Vielheit der Orden, diese diversitas reli-
gionum wird somit in eine hohere Einheit gezogen, in die Einheit des
allumfassenden Glaubens. Alle ernste monastische Sonderung trigt
nicht die Anzeichen der Sprengung, sondern die Merkmale des Eben-
masses, der Uebereinstimmung und des Einklangs an sich. Diese
Neuschopfung wird gleichzeitig zur unentbehrlichen Geistesmacht.
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So geht Anselm einen eigenen Weg, um zu verstehen, zu kliren,
zu beruhigen. Seine initiatorische Art ist lange verkannt. Wohl haben
im besonderen U. Berliere 1) und E. Vacandard 12), neuerdings
G. G. Coulton 13), S, Hilpisch 14) und R. Molitor 15) der Streitig-
keiten gedacht, die zwischen Citeaux und Cluny aufflammten. Sie
haben diese Zwistigkeiten mit Gewinn fiir die Forschung erldutert.
Aber das inhaltschwere Problem der Ordensdifferenzierung wurde
dabei noch nicht herausgestellt, erst recht unterblieb eine Bezug-
nahme auf die zusammenfassende und ausgleichende Betrachtung des
Havelbergers. Seine Ordensschau wurde in ihrer grossen geschichts-
theologischen Bedeutung ebensowenig von jenen Autoren, die sich
Anselm literarisch zuwandten, gewtirdigt 19). Nur J. Sporl hat richtig
gesehen, dass diese Orden fiir Anselm eine geschichtsbildende Kraft
darstellen 17). Aber auch bei diesem Autor ist der Fragenkreis der
Vielgliedrigkeit der Religiosenverbande nur mehr gestreift als eigent-
lich erértert. Wir selbst haben an anderer Stelle Zugéinge zur Ordens-
schau zu erschliessen gesucht !8). Aber manches an ihr bleibt noch
auszuwerten 19). Wir setzen nunmehr diese Studien fort.

11) Les origines de Citeaux et Uordre bénédictin au XII* siécle, In : Revue d’histoire
ecclésiastique, 1 (1900), p. 448 ss. 2 (1901), p. 253 ss.; Derselbe, L’ordre monastique des
origines au XII°® siécle3, Maredsous 1924,

12) Vie de Suint Bernard, abbé de Clairvdux. Paris 1910, 14, p. 119 ss.; II, 502 ss.

13) Five centuries of religion. 1. St. Bernard, his predecessors and successors, 1000-
1200 A. D. Cambridge 1923, p. 269, 392 und ofter.

14) Benediktinisches Ménchtum, S. 198 fi.

15) Zur Rechtsgeschichte benediktinischer Verbinde. 3 Bde. Miinster I. W. 1928 ff.,
Bd. 1, S. 159 ff., mit bemerkenswerten Ausblicken. Siehe ausserdem nach der ordens-
vergleichenden Seite G. ScHREIBER, Kurie und Kloster im 12. Jahrhundert. 2 Bde. Stutt-
gart 1910. Bd. 2, S. 401 im Register unter Cisterzienser, S. 401; Derselbe, Studien zur
Exemtionsgeschichte der Zisterzienser. In : Zeitschr. der Savigny-Stiftung fiir Rechts-

geschichte 35, Kan. Abt. 4 (1914), S. 74-116, bes. S. 92; Derselbe, Primonstratenser-
kultur, S. 62.

16) Man nehme etwa die Darstellung von LAUERER, Theol. Anschauungen, S. 77.
Wenig eindringlich ist dort die Charakteristik : ¢« Wie den Hiresien als Gegengewicht
die Konzilien entsprechen, so den Heuchlern die Stifter der Ménchsorden und ménchs-
artigen Gemeinschaften von Augustin bis zur Gegenwart Anselms. Besonders hervor-
gehoben sind die Pridmonstratenser, aber auch entlegenste und wenig bedeutende
Ménchsorden und -Klgster finden sich angefiihrt ».

17) Grundformen hochmittelalterlicher Geschichtsanschauung, S. 27 ff.

18) Praemonstratenserkultur, S. 90 ff.

19) Es sind noch Vergleiche zur anderweitigen Charakteristik mittelalterlicher Orden
zu ziehen, im besonderen zu Ordericus Vitalis, auch zu Jakob von Vitry. Ebenso bediirfen
die bei Anselm gemachten Angaben iiber die Templer noch der Durchdringung. Die
bemerkenswerte Beschéftigung Anselms mit dem griechischen Monchtum ist bereits
oben erwdhnt und wird von uns demniichst noch an anderer Stelle ausgewertet.
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Bei Anselm ist inmitten der geschichtstheologischen Betrachtung
der Sinn fiir das Lebendige und Konkrete stark entwickelt. Das gibt
seiner Darstellung einen besonderen Reiz. So wird bei unserem
Autor die Vielgliedrigkeit der Orden kulturplastisch geschildert,
mit den Augustinerchorherren, mit den Primonstratensern, mit dem
regulierten Chorherrenverband des avignonesischen St. Rufus, wei-
terhin mit den Benediktinern und Zisterziensern, mit den Kamal-
dulensern und Vallombrosanern. Dazu treten von den Ritterorden
die Templer.

Sie alle sind ihm klassische Zeugen einer fruchtbaren Aufspaltung
und niitzlicher Verzweigung. Sie sind unterschiedliche Bekenntnisse
der Zugehorigkeit zu einer Gesamtgruppe von Religiosen, die inner-
lich und geschichtlich verbunden ist. Aber in dieser monastischen
Grossfamilie, die sowohl Ménche als Kanoniker umfasst, zeichnen
sich gleichzeitig ab « tot varietates », « tot adinventiones », ferner
« novae leges et consuetudines », schliesslich « tot regulae et mores »,
um hier in Anselms Sprachgebrauch einzudringen, dem in der
Ordenskunde des Mittelalters unter mehr als einer Riicksicht eine
besondere Bedeutung zukommt. Und nun erfolgen im Eingang dieses
ersten Buches seiner Dialoge die eindringlichen Fragen, die seine Zeit
nach der Seite des theologischen Systems, aber auch psychologisch
aufwiihlten : « Quare tot novitates in ecclesia fiunt ? Quare tot
ordines in ea surgunt ? » 20) Warum also die Vielfalt der Griindun-
gen und der Satzungen ? Diese Frage betrifft sowohl die mehrfachen
Verbinde der Regularkleriker wie die verschiedemen Arten der
Ménche : « Quis numerare queat tot ordines clericorum ? Quis non
admiretur tot genera monachorum ? » 21)

Mit diesen Wendungen war die Problemstellung der Sonderung
und Aufspaltung, der gewollten Erzeugung und Neuschépfung, des
Buntgerdckten und Vielfarbigen scharf herausgearbeitet. Anselm hat
sich schon genau in seiner Zeit umgehort, wenn er das Misshehagen,
die Unlust, die Ablehnung feststellte, wenn er erlduternd weiter
bemerkte : « Wer schliesslich drgert sich nicht und nimmt nicht
verdriesslichen Anstoss an so vielen und verschiedenen Formen des
Daseins an Religiosen, die von einander abweichen ? » 22) Wenn er
hier von den « tot et diversas formas religionum invicem discrepan-
tium » sprach, meinte er natiirlich nicht die Religion schlechthin,
sondern den Religiosenverband.

20) MicnE, PL 188, col. 1141.

21) Ibid.
22) Ibid.
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Derart erhebt der Pramonstratenser diese genau abgewogenen
Einwinde. Es ist einem dabei, als ob man die erregten und zornigen
Stimmen eines altbenediktinischen Konvents jener Tage zu héren
bekommt; denn gerade diese Gruppe war von den monastischen
Neuerungen der Zeit am stiarksten betroffen 23). Sie lehnten die neue
Ordensschopfung als den Wechsel, als das Bewegliche, als das
Unstete ab. Sie zdhlten diese Ereignisse zur Kategorie der « Jnsolita
und Jnusitata », zur Extratour des Ausserordentlichen und Unge-
wohnlichen, die Anselm am Schluss seiner geschichisphilosophischen
Betrachtung noch einmal scharf herausstellt 24).

Aber wir stehen eigentlich mit dem Havelberger noch in den
Anféngen seiner Erérterung, die sich bemiiht in die harte Kritik
vieler Zeitgenossen einzufithren, wenn sie weiter darlegt : « Und
iiberdies, wer sollte nicht die christliche Religion (« christianam
religionem ») verachten, die solchen Verschiedenheiten unterworfen
ist, durch solche Erfindungen (« adinventiones ») geiéindert, durch
soviele neue Gesetze und Gebriiuche (« tot novis legibus et consue-
tudinibus ») hin und her bewegt, durch solche Regeln und Sitten
(« tot regulis et moribus) fast jedjihrlich erneuert wird ? » 25) Die
Verwirrung der Geister ist ausserordentlich gross. Satzung steht
gegen Satzung. Das ist der Sinn der weiteren Anklage, wenn es
heisst : « Was von den einen wegen des Himmelreiches vorgeschrie-
ben wird, das wird unmittelbar darauf von denselben oder auch
von anderen wegen des Himmelreiches — man beachte die biblische
Wendung « propter regnum coelorum » — abgelehnt. Was einmal
als Gottesraub verboten ist, wird plotzlich als heilig und heilsam
erlaubt 26). Wenn hier sogar das Wort « sacrilegium » verwendet
wird, mag vielleicht die leidenschaftliche Aussprache des Jnvestitur-
streits nachklingen.

An sich sind nach Anselm derartige Fragen miissig. Aber die
Einfiltigen werden verwirrt, wenn solche Behauptungen ergehen,
dass jede Religion um so verichtlicher ist, je unbestindiger sie ist.
« Was namlich, so sagen sie, so beweglich, so veriinderlich, so unstet
ist, wie kann das nur nachahmenswert fiir einen Weisen sein ? Das

23) Dieser Hinweis auf ein Benediktinerkloster ist durchaus berechtigt, wenn man
daran denkt, dass sich Anselm mit dem Benediktinerabt Egbert von Huysburg aus-
einandersetzen musste. Siehe oben.

24) Micne, PL 188, col. 1157.

25) Ibid., col. 1141 D.

26) Ibid.
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beweist ja nur durch seine Mannigfaltigkeit, dass es zu verachten
ist » 27).

Doch die harindckig vorstossenden Ankldger gehen sodann auf
die Praxis der damaligen Ordensgriindung ein. Es ist gut, dass sich
von Anselm her die Quellenkunde der fundatio ordinis ausweitet.
Jst man doch gewohnt, wie in der Vita Norberts oder im Exordium
Parvum und Magnum Cisterciense, nur die rilhmenden Berichte
tiber die Anfinge der Orden zu horen. Dagegen kann der Havel-
berger, der eine weite Sicht eroffnet, diese misstonigen und kriti-
schen Stimmen, wie folgt, einfithren : « Siehe, wir sehen, so sagen
sie, in der Kirche Gottes einige, die aufstehen, die sich nach ihrem
Gutdiinken mit einem ungewohnlichen Gewand kleiden 28), sich eine
neue Lebensordnung (« novum vivendi ordinem ») aussuchen, ent-
weder unter dem Titel monchischer Professleistung oder unter dem
Geliibde der kanonischen Disziplin. Diese Ordenshegriinder eignen
sich zu, was sie wollen. Sie erfinden fiir sich eine neue Art, die
Psalmen zu singen 27), eine neue Art von Abstinenz und von Speise-
satzungen. Sie verzichten darauf, in eine Nachfolge jener Ménche

27) Ibid., col. 1142 D.

28) Gerade die Wahl des Gewandes wird in dieser symbolfrendigen Zeit auch sonst
gern an erster Stelle erwdhnt. Man nehme nur Jakeb von Vitry (§ 1240) in seiner
lehrreichen Schilderung des monastischen Lebens in der Historia occidentalis, wenn er
seine Darstellung von den Zisterziensern, wie folgt, erdffnet : «De Cisterciensibus.
Primi igitur Cistersienses nigrum habitum in griseum commutantes, vetera reformare
et nova superaddere studuerunt, non solum a se superflua resecantes, sed a multis
licitis arctius abstinendo carnem suam cum vitiis et concupiscentiis crucifixerunt, corpus
suum castigantes et in servitutem redigentes, pellibus siquidem et camisiis non utuntur
neque (der folgende Punkt spielt in den Unterscheidungen der Orden eine grosse Rolle,
bei Jakob und auch sonst) femoralibus, nisi forte cum necesse fuerit, ipsos equitare.
Carnes autem nisi in gravi infirmitate non manducant. « Jacobi de Vitriaco primum
Acconensis, deinde Tuvscvlani episcopi et S. Eccl. R. Cardinalis sedisque Apostolicae in
Terra Sancta, in Jmperio, in Francia olim Legati libri duo quorum prior Orientalis,
sine Herosolymitanae alter Occidentalis Historiae nomine inscribitur,» Dvaci 1597,
p. 299 =q.

Dass sie einen Wechsel in der Tracht vornahmen (superpellicium), warf {ibrigens
Coelestin III. den Praemonstratensern vor. Vgl. TRieLErAPE, Verhilinis Papst Coelestins
HI. zu den Klistern, S. 54 f., mit Hinweis auf Jarri-Loewenrerp, Nr. 17507. — Die
weisse Ordenstracht der Primonstratenser wird auch in der franzisischen Dichtung des
Mittelalters erwdhnt (¢ blanc chanoine »). Paul ScHrvuteN, Das Ménchtum in der
altfranzisischen Profandichtung (Beitrige zur Geschichte des alten Monchtums und des
Benediktinerordens, hrsg. von J. Herwegen, H. 7), Miinster i. W. 1919, S. 41.

29) Zur Handhabung der Psalmodie in den Orden vgl. Hiupiscn, Benediktinisches
Ménchtum, S. 166; Tomek, Studien, S. 214, ¢more canonicorum », ebda S. 349 im
Register.
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einzutreten, die unter der Regel des hl. Benedikt streiten. Sie gehen
davon ab, jenen Kanonikern nachzueifern, die gemiss der Regel
des hl. Augustinus ein apostolisches Leben fiihren » 3¢). Wenn hier
Anselm diese beiden grossen Regelviiter in die Debatte zieht, ist
er natiirlich verpflichtet, in seiner Ordensschau ihre Stellung und
Wertung schirfer zu umreissen, was auch im Laufe der Darstellung
geschieht.

Nun erfolgt ein fesselnder Hinweis auf die Ordensgesetzgebung,
der auch die Aufmerksamkeit jenes Kanonisten verdient, der sich um
den reifenden und festigenden Sprachgebrauch des Meisters Gratian
und Alexanders I1I. kiimmert. Denn gerade mit diesen Rechislehrern,
die in einem bedeutsamen Ausbau einer neuen und zugleich lebens-
zugewandten Wissenschaft stehen, begegnet sich das satzungsfrohe
Zeitalter Anselms von Havelberg. Es heisst nun : « Sie machen alles
nach ihrem Gutdiinken neu. Sie werden sich selbst zum Gesetz. Sie
sind sich selbst Autoritit. Soviel sie auch nur an Mitgliedern ge-
winnen konnen, ziehen sie diese unter dem Vorwand der neuen
(d. h. verbesserten) Ordenssatzung in ihren Verband. Man meint,
sie seien um so religidser (d. h. ihr Orden sei umso wertvoller),
je mehr man findet, dass sie sich von der Tracht und Haltung anderer
Religiosen absondern, indem man auf sie mit Fingern zeigt, dass sie
besonders bemerkenswert sind » 31).

Hier ist unter anderem die propagandistische Praxis der Ordens-
stifter getadelt, dass sie Mitglieder &lterer Konvente bedenkenlos
in die neue Griindung hiniiberholen. Dieser Fall zog sich immer
wieder durch die monastischen Streitigkeiten des 12. Jahrhunderts.
Er erfiillte die Korrespondenz von Bernhard von Clairvaux. Er
beschiftigte fortgesetzt die papstliche Kanzlei. Er zwang zu beson-

30) MicnE, lc., col. 1142 D. Bemerkenswert ist bei Anselm der Sprachgebrauch der
vita apostolica, also des Biog dmostolxdg der christlichen Urzeit. Siehe dazu J. Her-
WEGEN, Viterspruch und Ménchsregel, Miinster 1937, S. 12 f.; Herbert GRUNDMANN,
Religiose Bewegungen im Mittelalter (Historische Studien, hrsg. von E. Eserine, H, 267).
Berlin 1935, S. 500, im Register; H. H. Jacoss, Studien iiber Gerhoh von Reichersberg.
In : Zeitschr. f. Kirchengeschichte, 50 (1932), S. 326 f.

31) Wir haben diese Stelle etwas freier wiedergegeben. Sie mag in ihrem ersten
Teil an Wendungen erinnern, mit denen sich damals im Zeitalter Barbarossas die Re-
zeption des rémischen Rechtes vollzog. Wir geben den Passus darum wortlich : « Sed
omnia, sicut dictum est, pro libitu suo nova facientes, ipsi sibi sunt lex, ipsi sibi sunt
auctoritas, et quos possunt in suam societatem sub praetextu novae religionis colligunt;
in hoc religiosiores videri putantur, si ab omni religiosorum habitu et disciplina seque-
strati inveniantur et tanquam prae ceteris notabiles digito demonstrentur.» MicnE,
ibid., col. 1142 sq.
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deren Formulierungen in den Papstprivilegien. Immer von Neuem
begab es sich, dass man den Konvent « sub praetextu novae religio-
nis », wie Anselm die Kritiker reden ldsst, verliess, um einer neuen
Satzung zu dienen. Das war also der Uebertritt, wie man damals
sagte, zur religio arctior 32), zur strengeren monastischen Norm.

Hier waren schon bemerkenswerte Angriffsflichen gegeben. Aber
Anselm wertet das J’accuse in der Hauptsache von der Gesinnung
her. Er findet es gefihrlich, dass man mit solchen beunruhigenden
Fragestellungen nicht offen hervortritt, sondern im geheimen
(« latenter ») fliistert und raunt; dass man gewissermassen aus dem
Hinterhalt (« insidiose ») die Religion d. h. das Ordenswesen zer-
fleischt. Dabei tun diese Kritikaster so, als wenn sie zum Monasti-
zismus hielten, indem sie sagen : « Wenn wir doch nur irgendwo
etwas Sicheres (im monastischen Bereich) finden, wo wir unser
Haupt vertrauensvoll in Erwartung des ewigen Heiles hinlegen kénn-
ten » 33), Das sind die nidmlichen und beschwerlichen Verleumder,
so folgert Anselm weiter, die nicht genug Zeter und Mordio schreien
konnen, wenn einmal ein Religiose aus der Bahn geworfen wird.
Dann werden sie von Stund ab gegen alles Ordenswesen erbittert.
Sie kreiden das Vergehen des Einzelnen der Gesamtheit an. Wegen
des einen Apostaten, der abirrt, verachten und verwerfen sie alle
iibrigen, die in der Furcht Gottes und in dem hl. Geliibde verharren,
in dem sie vergessen, was das Evangelium zu solchen Vorkomm-
nissen sagt (Mt 13, 47, 48, 30, Ps. 118, 167, Ro 8, 28) 34).

Anselm nimmt diese und andere Einwinde recht ernst. Er fiihlt,
dass eine Krise iiber das Ménchtum hereingebrochen ist. Schon
damals, obwohl es sich erst um das goldene Zeitalter der grossen
Reformorden des 12. Jahrhunderts handelt. Seine Aeusserungen ge-
héren sicherlich zu den wertvollsten Zeugnissen der primonstraten-
sischen und zisterziensischen Quellenkunde, wenn sie auch bis heute
vernachldssigt wurden. Mehr noch, sie haben geradezu einen Wert
fiir die vorreformationsgeschichtliche Forschung, die den einen oder
anderen Ansatz bereits in diesem frithen Sidkulum findet.

Dem Havelberger geniigt es aber nicht, diese Einwiirfe unter die
von ihm angezogenen Begriffe Aergernis und Liige zu bringen. Er
hilt es auf eine positive Widerlegung ab. So nimmt er Veranlassung,

32) Das einschligige Material ist ausgebreitet bei G. ScuRremBER, Kurie und Kloster,
Bd. 2, S. 437 im Register unter Orden; Derselbe, Primonstratenserkultur, S. 61 f.

33) MicnE, Le., col. 1143 A,

34) Ibid. B. C.

s
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in die bedeutende Geschichtstheologie der religio nova einzutreten,
die er seinen Dialogen mitgibt. Diese Darlegung ist ein recht wert-
volles Stiick. Sie umfasst das ganze erste Buch mit seinen zwolf
Kapiteln 35). Wer von der Geschichtsphilosophie und von der Mona-
steriologie her kommt, wird dieses erste Buch geradezu fiir wert-
voller ansprechen als die zwei anderen Biicher, die nunmehr das
Unionsgespriich, also die an sich sehr bemerkenswerte Auseinander-
setzung mit den Griechen, bringt. Dabei wird selbst der Historiker
der Ostkirche nicht auf dieses erste Buch verzichten wollen, da es
einen bedeutsamen Beitrag zur Geschichte und Wertung des ost-
lichen Monchtums mit sich fiihrt.

Anselm sucht nun vom Eingang des zweiten Kapitels des ersten
Buches ab, aufzukliren und zu iiberzeugen. Diese Kritiker sollen,
wie er ausfithrt, den Weg wahrer Religiositat erkennen und ihren
Jrrtum nicht mehr vorbringen. « Wenn nun aber zu wahren Reli-
giosen sich neue hinzugesellen, dann lasst uns sehen, dass sie unter
uns und nicht ausserhalb uns seien. Wir laden sie ein, dass sie mit
uns zuschauen, was gemiss dem katholischen Glauben oder gemiss
der hl. Schrift in diesen Dingen zu tun und zu halten ist, wie nim-
lich die Kirche Gottes eine in sich selbst und geméss ihrer selbst
(« una in se et secundum se ») ist und dass sie vielfaltig (« multi-
formis ») in ihren Sohnen sei, die sie auf verschiedene Weise und
nach verschiedenen Gesetzen und Einrichtungen (« diversis modis
et legibus et institutis ») lehrte und bildete. Vom Blute des gerechten
Abel angefangen bis auf den letzten Auserwihlten » 36).

Anselm verweist fiir seinen Gedankengang auf einen biblischen
Beleg und Vergleich, den er dem Hohen Lied entnimmt. War dieses
doch nicht nur in bernhardinischen Kreisen, sondern auch in der
priimonstratensischen Literatur jener Zeit hochgeschiitzt. Es ver-
mittelte Zuginge zur norbertinischen Mystik bei dem primonstra-
tensischen Chorherrn Philipp von Harvengt, dem Abt von Bonne
Espérance (1 1183) 37), nicht minder bei dem Steinfelder Konven-
tualen Hermann Joseph (¥ nach 1225), der gern als Dichter des
gottinnigen Hymnus « Summi regis cor aveto» genannt wird 38).

35) Ibid., col. 1141-1160.

36) Ibid., col. 1143 D.

37) Firzraum, Christologie, S. 62 fi.; G. ScHREIBER, Prdmonstratensische Frommigheit,
S. 194 f.; Derselhe, Die Primonstratenser und der Kult des hl. Johannes Evangelist,
S8

38) Karl RicusTAETTER, Die Herz-Jesu-Verehrung des deutschen Mittelalters, Regens-
burg 1924, S. 40 fi.; Frrzraum, Christologie, S. 87 fi.; G. ScHREIBER, Mittelalterliche
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Es erwihnt ndmlich Anselm die Stimme des Briutigams im Canti-
cum canticorum : « Eine ist meine Taube, meine Makellose, die
Einzige ihrer Mutter, die Auserwihlte ihrer Gebirerin (6, 3) », um
dann mit der bedeutsamen Feststellung fortzufahren : « Diese Kirche
(== columba) ist also eine im Glauben, eine in der Liebe, eine des
Einzigen (= sponsus, Christus, Briutigam), ohne die Makel des
gottlosen Unglaubens und ohne Runzel iibelster Zwiespiltigkeit. Und
es ist ein Geschlecht der Gerechten, von dem geschrieben steht :
« Das Geschlecht der Rechtschaffenen wird gesegnet werden » (Ps.
111, 2) » 39).

An dieser Stelle erfolgt bei Anselm zur inneren Begriindung eine
ungemein charakteristische Auslassung iiber die Wirksamkeit des
hl. Geistes. Letzterer ist auch sonst betont in Anselms Weltzeitalters-
lehre eingebaut. Naherhin ist der Gedankengang der, dass diese
Einheit der Kirche durch den hl. Geist gewihrleistet ist, wenn es
heisst : Es ist ein Leib der Kirche, der durch den hl. Geist belebt,
geleitet und regiert wird. Ein Leib, dem der hl. Geist vereint ist, der
Vielfiltige, der Feine, der Bewegliche, der Beredte, der Unbefleckte,
der Sichere, der Milde, der das Gute liebt, der Scharfsinnige, er,
der niemals Wohltun verbietet 4°), der Menschliche, der Giitige, der
Standhafte, der Furchtlose, der alle Tugend in sich umfasst, der alles
voraussieht und der jeden Geist in sich fassen soll, der Verstindige,
der Reine 41). Das, was hier bei Anselm in einer darauf folgenden
Anlehnung an 1. Kor. 12, 4, 7-11, gesagt wird, erhebt sich zur
Hohe des Hymnus, zur Schonheit der Litanei, zum Glanz der Homi-
letik eines Adam des Schotten, des grossten norbertinischen Predi-
gers am Ausgang des 12. Sikulums 42), Vorwellen der primonstra-
tensischen und mittelalterlichen Mystik brechen auf.

Jn einem wuchtigen Schlussakkord des zweiten Kapitels wird
zusammenfassend die Einheit der durch den hl. Geist belebten Kirche
herausgestellt, der einer in sich ist und vielfiltig in der Mitteilung
seiner Gaben. Derart entwickelt die Kirche in verschiedenen Zeiten

Passionsmystik und Frommigkeit. Der dlteste Herz-Jesu-Hymnus. Tiibinger Theologische
Quartalschrift 120 (1941), S. 32-44, 107-123, auch hier Hinweise auf das Hohe Lied.

39) Micng, PL 188, col. 1144 A.

40) Man mag daran denken, dass sich im Jahrhundert Anselms zuerst die Uebung
einbiirgert, den hl. Geist zum Patron von Spitdlern zu nehmen, Siehe unten.

41) MieNE, Le., col. 1144 A.

42) Ueber Adam siehe Frrzraum, Christologie, S. 40 fl.; G. ScHREBER, Prémonstra-
tenserkultur III; Derselbe, Pramonstratenser und der Kult des Johannes Evangelist,
Sc2L 8
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und Stufen auch das Besondere, den Unterschied, den Wechsel. Von
diesem Leitmotiv her wurden also die Zugénge zum Versténdnis der
Mehrgliedrigkeit der Orden, der Mannigfaltigkeit der kirchlichen
Einrichtungen, somit zur anschaulich gegebenen und verzweigten
Wirksamkeit des hl. Geistes gewonnen %), Das war eine vollinhali-
liche Antwort auf die selbstquélerischen Note der Zeit. Das mochte
von vielen als eine befreiende Losung empfunden werden. Bejahte
sie doch grossziigig kommende Entwicklungen. Schloss sie doch den
Gedanken des Fortschritts in sich. Jn der Fragestellung, die Anselm
mit den Kritikern seines Zeitalters aufwarf, und in der Antwort, die
er den Kleinmiitigen und Aengstlichen einhindigte, bejahte sich
zugleich der Respekt vor dem flutenden, nie still stehenden Leben,
wenn es vorab auch als religios getitigtes Leben gesehen wurde.

Was Anselm im Auftakt der ersten beiden Kapitel des ersten
Buches der Dialoge als Leitmotiv anklingen liess, ist in weiteren
neun Kapiteln eingehender und mit greifbaren Einzelheiten erértert
worden. Das vollzieht sich in jener Ordensschau, die wir bereits
beriihrten. Sie breitete im besonderen eine Charakteristik der Re-
formorden des ausgehenden 11. und des beginnenden 12. Jahr-
hunderts aus. Anselm griff hinein in seine Umwelt. Gewiss ein
erstaunliches Wagnis, um die Wirksamkeit des hl. Geistes am eige-
nen Zeitalter abzulesen. Der kiihne Theologe fiihrte weit ausgreifend
die religiose Erfahrung ein, die kirchengeschichtliche Erlebnisse
fruchtbar machte. Zugleich unternahm er eine Wendung zum psycho-
logischen Bereich, wenn er bemerkte, der Einzelne brauche in Sachen
des religiosen Lebens Vorbilder, Anreize, Hohenkurven, die sich von
Zeitalter zu Zeitalter erneuern #).

Mit solchen Ausfiihrungen, die monastischen Reformwellen und
dariiber hinaus dem Wechsel von Jnstitutionen — immer mit dem
Generalnenner der Einheit des Glaubens — eine Stellung im reli-
gitsen Lebensprozess des Einzelnen und der Gesamtheit zuweisen,
griff Anselm von Havelberg weit iiber seine Zeit hinaus. Erste An-
siitze zu einer Erfahrungstheologie 6ffneten sich 4). Neue Wege zur

43) « Ecce apparet manifeste unum corpus ecclesiae uno Spiritu Sancto vivificari, qui
et unicus est in se et multiplex in multifaria donorum suorum distributione. Verum hoc
corpus ecclesiae Spiritu Sancto vivificatum et (per) diversa membra diversis temporibus
et aetatibus discretum et distinctum, a primo Abel iusto incoepit et in novissimo electo
consummabitur, semper unum una fide, sed multiformiter distinctum multiplici vivendi
varietate. » MicnE, Le., col. 1441 C.

44) Micne, Le., col. 1157. Vgl. dazu G. ScHREBER, Primonstratenserkultur, S. 98 f.

45) Zum Begriff siehe J. P. Sterres, bei M. BucHBERGER, Lexikon, Bd. 3, Sp. 917.
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Geschichtstheologie, aber auch zur Mystik wurden beschritten. Un-
willkiirlich wird man an Ruysbroeks und anderer Mystiker Wort von
der «Fiille des heiligen Geistes » erinnert, wenn Anselm derart
seine Lehre von der Wirksamkeit des Spiritus Sanctus ausbreitet.

IIl. Kanonie und Monasterium. Chorherr und Ménch.
Vita apostolica.

In den beriihmten Dialogen, besonders in der Ordensschau betont
Anselm die Vorzugsstellung des Klerikats, den Vorrang des Chor-
herrn, die Wiirde des Priestertums. Wenn er vom Chorherrn spricht,
gilt seine Liebe allerdings dem canonicus regularis. Die Sikular-
kanoniker werden in der Ordensschau iiberhaupt nicht erwihnt,
obwohl sie einer der Hintergriinde sind, von dem sich die Reform
abzeichnet. Die beherrschende Grundkraft seines Zeitalters ist eben
die Regularisierung. Darin weiss Anselm sich einig mit Otto von
Freising und Gerhoh von Reichersberg, mit Ivo von Chartres und
Hildebert von Lavardin, wenn er auch diese gleichgesinnten Zeit-
genossen nicht namentlich auffiihrt.

Diese hohe Wertung der Regularkleriker spiegelt sich bereits im
Eingang dieser Ordensschau. Dort, wo er sich mit den geschichtlichen
Anféngen der Religionsverbéinde des Abendlandes auseinandersetzt,
beginnt er keineswegs mit Benedikt, dem Patriarchen des latei-
nischen Ménchtums. Der Vorrang gebiihrt bei dem Primonstratenser
keinem anderen als Augustin. Wenn letzterer nicht nur als Bischof
von Hippo, sondern auch gleichzeitig als « provinciae Numidiae
legatus in Africa » bezeichnet wird, mag bei Anselm, dem Fiihrer
der Legation in Byzanz, der Stolz mitgehen, dass er selbst als
Gesandter verwendet wurde.

Augustin also eréffnet die glinzende Heerschau der «viri reli-
giosi, amatores veritatis, instauratores religionis.» Er wird zum
Eckstein einer weit ausgreifenden Reform. Er sammelt Liebhaber
der Wahrheit, die sich scharf von den falschen Briidern unter-
scheiden 1). Diese Heuchler geben dem vierten Zeitalter der sechsten
Weltzeit (von Christi Geburt bis zum jiingsten Tag) in dem sich auch
Anselm als Mitheobachter und Mitkdmpfer weiss, das diistere Ge-

1) Didlogi 1. 1, c. 10, Micng, PL 188, col. 1154 D : ¢In hoc statu apparuerunt viri
religiosi, amatores veritatis, instauratores religionis, Augustinus, Hipponensis ecclesiae
episcopus, provinciae Numidiae legatus, qui collectis non falsis fratribus vita apostolica
praeelegit vivere,»
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prige 2). Sie reiten unter den apokalyptischen Rossen « das fahle
blasse Pferd » 3). Seine Farbe verkiindet bereits die Falschheit. Die
Zahl dieser falschen Briider ist erschreckend gross. Sie haben sich
iiberall unter den Glaubigen eingenistet. Ja, sie finden sich — so
kann man bei Anselm ganz deutlich heraushéren — selbst innerhalb
der monastischen Gruppen. Ihr Gegengewicht sind nun jene Ordens-
reformer, die eine Erneuerung der religio, also des Lebens der
Religiosen, herauffiihren. Wenn Anselm an dieser Stelle Augustin
an erster Stelle nennt, spricht er nicht von dem spekulativen Denker,
von dem kundigen Exegeten, von dem fruchtbaren Homileten. Er
weiss den Gelehrten, den « egregius doctor », den Verfasser « un-
zihliger » Schriften, den Bekdmpfer der Manichder, an anderem
Orte seiner Dialoge rithmend zu wiirdigen %). Nein, hier in den
Erorterungen iiber Ordensstifter, kommt es ihm darauf an, eine
ganz besondere Qualitdt scharf und bezeichnend herauszustellen.
Was war nun nach Seite der Reform wie des Genossenschaftsgedan-
kens das Neue und das Aufriittelnde an Augustin ? Das war die
Bejahung und Aufrichtung der Vita apostolica. Sie schuf eine neue
Epoche.

Was versteht Anselm unter diesem apostolischen Leben ? Er sagt
uns das nicht ausdriicklich. Aber mittelbar ldsst sich seine Auffas-
sung erschliessen, indem man den Kontext heranzieht, indem man
sich zudem bei den Strémungen der Zeit erkundigt. Man weiss, das
12. Sékulum war stark christologisch durchsetzt. Das betraf nicht nur
Bernhard von Clairvaux (humanitas Christi, der leidende Erloser,
Passionsmystik), sondern, wie M. Fitzthum nachwies, ganz hervor-
ragend auch die Pramonstratenser °). In diesem Bereich kriftigen
sich die Gedankengiinge, in der Gefolgschaft Christi in der Weise
der Apostel zu leben. Hier méchte sich — von den Einfliissen der

2) Im Anfang des 1. 1, c. 10 (MicnE, Lec., col. 1152 C) heisst es : «Iste nimirum
quartus est ecclesiae status, in quo gravissimum et mortiferum periculum est in falsis
fratribus. Nam sicut pallidus color ex albo simul et nigro miscetur, nec prorsus album
ostendit, sed utrumque falso habet; ita nimirum falsi christiani seu falsi fratres, quorum
innumerabilis iam multitudo est.» Der Begriff der falschen Briider durchlduft die Erorte-
rungen der Zeit. Man nehme das Schreiben Wibalds von Stablo in Sachen des Lau-
rentiusklosters in Liittich. Dazu Laverer, Theol. Anschauungen, S. 20, mit Hinweis auf
JarrE, Bibliotheca 1, p. 589, oder den Liber de ordine Canonicorum, c. 3, Micng, Lc.,
col. 1094,

3) «Vae tibi, miser hypocrita ! pallidum equum ascendisti, nomen tibi mors, infernus
te sequitur, ad devorandum certissimus. » Mieng, l.c., col. 1154 C.

4) Didlogi, 1. 2, c. 7, 24, MienE, Le., col. 1174 A, 1203 D.

5) Christologie der Primonstratenser, bes. S. 99 fl. mit der Zusammenfassung.
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Umwelt her — auch der germanisch-rechtlich und stdndisch ge-
stiitzte Gefolgschaftsgedanke dussern 6), mehr aber noch der Wille
zur Armut. Das bedeutete fiir die Regularkleriker den freiwilligen
Verzicht auf jenes Privateigentum, das die Sikularkanoniker mit
sich fithrten. Die Norbertiner kannten also nur ein genossenschaft-
liches Klostereigentum. Aber dieses selbst sollte von einem Armuts-
bewusstsein durchdrungen sein. Norbert will, wie seine Vita berich-
tet, zu den « imitatores Christi », « contemptores mundi » und zu
den « voluntarii pauperes » gehoren 7). Das war die Sprache jener
Armut, die auch den Wanderpredigter Robert von Arbrissel in jene
Generation fiihrte, wenn er sich zu den Armen Christi zihlte 8). Als
pauperes Christi bezeichnete sich selbst jenes Rittertum, das im
Orden der Hospitaliter auf palistinensischem Boden ein neues
Lebensideal bejahte. Hatte es doch zunichst auf die abendlindischen
Burgen und Grundherrschaften verzichtet. Was diesen Johannitern
an Schenkungen zuteil wurde, betrachtete Raimund du Puy, der
zweite Grossmeister des Ordens, der Schépfer der zwischen 1125-
1153 verfassten Ordensregel, als Eigentum Johannes des Taufers
und der « gliickseligen und heiligen Armen » 9). Es war von grosser
Bedeutung, dass die pdpstliche Kanzlei des 12. Jahrhunderts diesen
Sprachgebrauch weitergab, ja als Begriindung fiir eine neue Ver-
glinstigung von grosser Tragweite vermerkte. Da diese Ritter pau-
peres Christi seien, sollten sie von den Kollekten der Christenheit
erhalten werden 10),

Auch nach einer anderen Richtung wuchs diese Vorstellung in
bemerkenswerte privilegienrechtliche und vermogensrechtliche Zu-
sammenhinge. Sie wurde zur Rechtfertigung der Zehntzuweisung
an die handarbeitenden Reformorden des namlichen Geschichts-
raumes. Dabei erweiterten sich dltere, aber auch etwas verblasste

6) Dazu Hans NAvMANN, Germanisches Gefolgschaftswesen. Leipzig 1939. Verzeich-
nungen bei Th. ZwSLFER, Sankt Peter, Apostelfiirst und Himmelpfortner, seine Verehrung
bei den Angelsachsen und Franken. Stuttgart 1929.

7) c¢. 9 MGSS XIIL, p. 678. Siehe dazu Michael von Dwmrrrewski, Die christliche
fretwillige Armut vom Ursprung der Kirche bis zum 12. Jahrhundert (Abhandlungen zur
mittleren und neueren Geschichte, H. 53) Berlin, Leipzig 1913, S. 78; GRUNDMANN,
Religiése Strémungen, S. 40; ScHREIBER, Primonstratenserkultur, S. 46 Anm. 13,

8) Johannes von WarLtEr, Die ersten Wanderprediger Frankreichs. 1. Robert von
Arbrissel (Studien zur Geschichte der Theologie und Kirche, hrsg. von N. BonweTsch
und R. Seeperc. IX. 9) Leipzig 1903, S. 72, 125 Anm. 4. — Weiteres unten.

9) Hans Prutz, Die geistlichen Ritterorden, Berlin 1908, S. 19, 39.

10) G. ScuHreBER, Kurie und Kloster, Bd. 1, S. 289. Diese Zusammenhinge sind bei
Dmirrewski, Armut, S. 79 {., iibersehen,
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Gedankenginge Pseudo-Isidors, die Ménche seien schlechthin pau-
peres Christi. Es bleibt in einzelnen noch zu erforschen, welche Re-
formorden des 12. Sikulums sich das neue Adelsprédikat der Armen
Christi zulegten, weiter, wann und wo sie es anwandten. Ebenso ist
noch herauszuarbeiten, inwieweit die Michte, die den Ménchen bald
freundlich, bald kritisch gegeniibertraten, diese Bezeichnung ver-
wendeten.

Das dient der Aufhellung des didzesanen Raumes und der Ergriin-
dung des Zueinander, aber auch des Widerspiels von Kathedrale
und Kloster, von Ordinarius und Genossenschaft. Neben der Papst-
urkunde 1) wird im besonderen die Bischofsurkunde zu beachten
sein, Es mag hier schon erwihnt werden, Bischof Giinther von Speier
nannte bei Gelegenheit einer Zehntzuweisung die Zisterzienser von
Maulbronn « pauperes Christi ». Er hat diese Zisterze auch sonst
sehr gefordert (Mitwirkung bei der Verlegung 1147-1148) 12). Der
Bischof bediente sich dabei eines Sprachgebrauches, der auch sonst
fiir die dlteren Zisterzienser nachweisbar ist.

Das Streben nach freiwilliger Armut, der leidenschaftlich bejahte
Verzicht auf die unabhingige Verfiigung iiber den Besitz, gab dem
12. Jahrhundert charakteristische Umrisse 13). Das glitt selbst in
hiiretische Vorstellungen mancher Zeitgenossen, die in ihrer Art
versuchten, dem Ideal eines apostolischen Lebens zu geniigen. Das
zog sich iiber die « Willigen Armen » hin zu Arnold von Brescia
(T 1155), der Kirche und Klerus das Recht auf Besitz absprach 14).
Dieses Sakulum war demnach erfiillt von franziskanischen Armuts-
gedanken. Das Zeitalter der Mendikanten wurde hier und an anderen
Stellen in tragenden Ideen vorbereitet. Man hat diese Zeugungskraft
des 12. Sikulums oft genug unterschitzt 15).

Es war wiederum eine Verzweigung der apostolischen Idee, wenn
gerade dieses Jahrhundert die Freude an der Zwolfzahl des Konvents

11) Siehe dazu ScureiBer, Kurie und Kloster, Bd. 2, S. 88 {., ebenfalls im Register,
Bd. 2, S, 439 unter pauperes Christi.

12) Wirtembergisches Urkundenbuch. Stuttgart 1849 ff. Bd. 2, S. 43. — Die von
DmiTrEWSKI, a.a.0., beigebrachten Quellengruppen reichen nicht aus.

13) So beruft sich Gerhoh in seiner Kritik der Zustinde in Frauenkléstern auf die
apostolische Idee. Dazu Courron, Five Centuries. II, p. 506.

14) Siehe dazu GrunpmaANN, Religiése Stimmungen, S. 18 ff., der weit iiber Havck,
- Kirchengeschichte, Bd. 45, S. 373, hinauskommt; W. Liesg, Armus, bei M. BUCHBERGER,
Lexikon, Bd. 1, Sp. 679-681.

15) Das ist bei ScHREIBER, Primonstratenserkultur, S. 41 ff., ndher ausgefiihrt. Dazu
nehme man auch Charles Homer Haskins, The Renaissance of the Twelfth Century.
Cambridge 1927.
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entwickelte. Immer wieder stossen wir auf die Berichte jener Zeit-
alter, dass das Kloster mit zwolf Genossen gegriindet ist. Oder, es
wird, wie in der Griindungsgeschichte von Afflighem mitgeteilt, dass
ein Abt gewdhlt wiirde, sobald die Ziffer der Konventualen die
symbolische Zahl zwé6lf erreicht hatte 16).

So steht Anselm von Havelberg inmitten bedeutender geistiger
und sozialer Stromungen, wenn er die Bekenntnisformel der norber-
tinischen Armutsidee als eines der Wesenselemente der vita aposto-
lica fiir sich anwendet. Das geschah in der Bejahung tiefer Sehnsiichte
einer ergriffenen Umwelt. Bearbeiter Anselms wie Spieker 17), Dom-
browski 18), Lauerer 19) sind der Bedeutung dieser inhaltschweren
Bezeichnung nicht gerecht geworden. Anselm wendet diese mehrfach
an. Er gebraucht sie fir sich und seine Mitkonventualen in jenem
denkwiirdigen Schreiben, das er an Wibald von Stablo richtete. Es
wurde bereits oben erwédhnt 20). Es war jene recht innerlich und
gemiitvoll erfiillte Epistel, in der er das drmliche 2!) Havelberg mit
der Armut der Krippe Christi vergleicht : « In praesepio meo Havel-
berch pauper Christi cum fratribus meis pauperibus Christi maneo. »
Das war geradezu eine franziskanische Wendung, die in die Vor-
geschichte jener Weihnachts-Krippenfeier gehort, die Franz von
Assisi 1223 im Walde von Greccio abhielt.

Nicht minder fesselt die Stellung des Terminus in jenem
kampferisch erfiilllten Brief — schon mehr Traktat —, den er in
den Jahren 1149-1150 an den Abt Egbert von Huysburg richtete.
Einmal ist diese besondere geistliche Wiirde noch vor dem Bischofs-
amt in der Adresse erwdhnt : « Anselmus, pauper Christi, Havel-
bergensis vocatus episcopus, Echerto, Huysburgensis coenobii vene-
rabili abbati, salutem, propter quam Christiani nuncupamur et

16) Courron, Five Centuries. III, 11; bei der Griindung von Cluny, dazu Frangois
Louis Bruer, Cluny. Macon 1910, p. 40; fiir die Ostkirche (Zwolfzahl der Priester an
der Patriarchatskirche in Konstantinopel) siehe Jos. v. HamMER, Constantinopolis und
der Bosporos ortlich und geschichtlich Beschrieben. 2 Bde. Pesth 1822, Bd. 1, S. XIX.

17) Anselm, S. 60, Anm. 109, wo es wenig eindringlich heisst : « Auch mit der Armut
ist es nicht so ernstlich gemeint. Die paupertas ist ein epiteton ornans bei kirchlichen
Instituten und deren Dienern, wie bei dem Papst das servus servorum ».

18) Anselm, S. 40.

19) Theol. Anschauungen, S. 11, wo nicht erwdhnt ist, dass die Bezeichnung pauper
Christi auch ausserhalb der prédmonstratensischen Kreise im 11, Jahrhundert zu finden
ist. So neben den Zisterziensern und Johannitern bei den Kartiusern. Dazu CourLron,
Fives centuries. III, p. 156.

20) Siehe oben. :

21) Dazu ScHREIBER, Prdmonstratenserkultur, S. 73 mit Anm. 3,
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sumus » 22). Zum andern ist im weiteren Verlauf des Schreibens auf
den Altardienst hingewiesen, den beide, der Adressat und der
Briefschreiber, im Tempel vollziehen. Dabei wird der Gottesdienst
Egberts als das Opfer eines Monches angesprochen. Dagegen weiss
Anselm als Kleriker und als Armer (« clericus et pauper Christi »)
zu opfern 23). Also wird hier, in einem iibrigens biblisch empfun-
denen Zusammenhang (Lk 2, 24), dem Benediktinerabt nicht das
Praedikat des pauper Christi zuerkannt. Das ist vielmehr gegeniiber
dem monachus niger ein Reservatrecht des weissen Kanonikers. Es
wird zur ehrenvollen Titulatur und zur mystisch empfundenen
Dignitit. Ebenso kommt den Pridmonstratensern die Bezeichnung
des dem Altardienst niher stehenden clericus zu, die hier natiirlich
als regularis zu verstehen ist. So zieht Anselm deutlich Trennungs-
striche zwischen der Regularkanonie und dem Benediktinerkloster 24).
Dieser Abstand wird durch eine weitere Wendung des inhaltsreichen
Schreibens ausgewiesen.

Huysburg lag in der Dibzese Halberstadt. Dass die regulierten
Chorherren dieses Sprengels gerade im Zeitalter Anselms wegen des
Bekenntnisses zur Armutsidee angefeindet wurden, weist eine Ur-
kunde des Papstes Innocenz IL. (14.11.1138) aus. Sie ist ausgefertigt
zu Gunsten der Regularkanoniker-Konvente dieses Bistums. Sie
untersagt den Sikularkanonikern diese Regularkleriker wegen ihrer
freiwilligen Armut zu bedriingen ). So waren es also zwei Fronten,
nach denen sich der Armutsgedanke der Norbertiner abzeichnete.

22) Micng, PL 188, col. 1119.

23) «Quod si tu, quia monachus es, sacrificium turturum offerre praesumis, non tibi
vile nec contemptibile minus videatur, si ego, qui sum clericus et pauper Christi, hostiam
pauperum, pullos videlicet columbarum ad templum Domini humiliter offero.» MicnE,
Le., col. 1129 D, bei Spieker, Anselm, S. 108 f.

24) Doch will die Verbindlichkeit dieser Ausfiihrungen beachtet sein : ¢ Verumtamen
in his omnibus nee tibi nec alicui modernorum monachorum nomen aut meritum auferre
intendo, praecipue cum ego tanquam peccator habens caput multis obvolutum timori-
bus, una cum omnium nostrum subsidio cupiam salvari et in numero pauperum Christi
nomine ac merito inveniri.» MieNE, Lc, col. 1122 B. .

95) ¢ Saecularibus etiam canonicis non pateat licentia, qui propter Deum paupertatem
elegerunt in seculo et divitias contempserunt, iniurias seu molestias irrogare. Si quis
vero de illis hoc attemptare presumpserit, a suo episcopo exinde severius corrigatur.»
Ch. Scuserrcen und G. Ch. Krevssic, Diplomataria et scriptores historize Germaniae,
II, Altenburgi 1753 (Jarri-LoEwenrerp 7913). Siehe dazu G. Scureer, Kurie und
Kloster, Bd. 1, S. 245. Dieses Diplom ist in der sonst dankenswerten Uebersicht von
Georg Wikczorek, Das Verhdltnis des Papstes Innocenz II. (1130 bis 1143), S. 148 ff.,
zu den Kldstern noch nachzutragen.
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Diese Ueberlieferungslinien haben sich iibrigens im priimonstra-
tensischen Kreise noch lange bewahrt. Man durchblittere die geistig
hochstehenden Predigten des Norbertiners Adams des Schotten 26)
oder man nehme die Magdeburger Praemonstratenser-Kongregation
von 1424, die auch sonst dlteres Gut mit sich fiihren. Da heisst es
noch spét, im Sinne Norberts und zugleich in asketisch-liturgischen
Begriindungen : « Eines regulierten Chorherrn Teil ist der Herr und
er hat den Herrn zu seinem Teil. Er muss sich so geben, dass er selbst
den Herrn besitzt, und der Herr ihn besitzt, und er darf nichts
ausser dem Herrn haben. Wenn er etwas anderes ausser dem Herrn
hat, kann der Herr nicht mehr sein Teil bleiben. Deshalb erachten
wir es fiir heilsam, dass ein jeder Ordenskanoniker sein Gewissen
erforscht, ob er etwas sein Eigen nennt oder erspart hat. Er moge das
seinem Ordensprilaten aushindigen » 27). :

Wie lange iibrigens die Primonstratenser die Bezeichnung pau-
peres Christi fiihrten, sei dahingestellt. Mit dem Ausbau der Grund-
herrschaften mochte sie aus inneren Griinden erléschen. Winter meint
ebenfalls, sie hiiteten sich seit dem Ausgang des 12. Jahrhunderts,
sich weiter so zu bezeichnen 28). Doch wird bei diesem Autor
zwischen dem deutschen und romanischen Gebiete nicht weiter unter-
schieden. Das mag einer besonderen Untersuchung vorbehalten
bleiben.

Im Zeitalter Anselms ist dieses Pridikat jedenfalls ungemein
lebendig. Es ist dort nota individualis und Ehrentitel norbertinischer
Observanz. Doch, um einen Schritt weiterzugehen, ist dieses Pauper-
Christi-Sein nur eines der Wesenselemente, die der Havelberger in
den Begriff der vita apostolica zieht. Dahin gehért zum andern die
Verkiindigung des Evangeliums in der Art der Wanderprediger. Sie
ziehen einher, wie es der Auftrag des Herrn verlangt, bediirfnislos
und barfiissig. Biblische Erinnerungen von der Aussendung der
Apostel (Mk 6) werden wach. Franziskanische Erlebnisse werden
vorweggenommen, wenn das Leben Norberts iiber seine Predigt be-
richtet : « Stupori erat novum in eo genus vitae videlicet in terra de-
gere et nil de terra quaerere. Juxta mandatum evangelii neque peram

26) Siehe die Ausgabe von Godefridus GriseLBERrT, Eximii Magistri Adami Praemon-
stratensis opera, Antwerpen 1659, mit gutem Register.

27) Diese Statuten im Anhang bei Winter, Primonstratenser, S. 374 fI., bes. S. 381.
Siehe dazu ebda, S. 260, ferner A. Luchairg, Manuel, p. 102 iiber die Norbertiner :
«Les chanoines ne doivent, en régle générale, rien posséder en propre».

28) Ebda, S. 261. — Ueber Lockerungserscheinungen der primonstratensischen Diszi-
plin am Ausgang des 12. Jahrhunderts vgl. TriELEPAPE, Coelestin II1., S. 54 {.
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neque calceamenta neque duas tunicas portabat » #°). So umschreibt
Norberts Vita den neuen apostolischen Prediger, der um eine Gefolg-
schaft weiss 30), Dabei mochte auch die Vorstellung des biissenden
Pilgers mitgehen, zumal da Norbert unter anderem barfiissig nach
dem grossen stdfranzosischen Wallfahrtszentrum St. Gilles gezogen
war. Letzteres sah ja seit Jahrhunderten Waller und Biisser 31). So
wanderte Norbert nach Anselm durch « diversas provincias prae-
dicando ». Man kann erginzend mit einem Blick auf die Vita bemer-
ken, er ging durchs Rhonetal und nach Orléans. Er bewegte sich im
Hennegau und in Brabant 32).

Die Darstellung Anselms zeigt sich an dieser Wanderpredigt auch
nach der rechtlichen Seite interessiert. Sie betont mit Nachdruck die
Stiitzung dieser Volksmission durch kuriales Privileg und pipstliche
Autoritdt 33). Das geschieht in voller Absicht. Anselm weiss nur zu

29) Vita Norberti A, c. 6. MGSS XII, p. 675.

30) Untersuchungen iiber die Gejolgschaft im kirchengeschichtlichen Raum des
Hochmittelalters sind erwiinscht. Dahin zihlt die Gefolgschaft bei der Spendung des
Pilgersegens und anderer Benediktionen, ebenfalls beim Opfergang der Messe, im be-
sondern bei der Totenmesse. Als « sequela;», « sequentia », « secta» und dhnlich bezeich-
net, tritt sie in den Quellen auch rechtlich und liturgisch bedeutsam heraug. Sie umfasst
bald Mitglieder der Familie und Sippe, bald Freunde, Siedelungsgenossen und Pfarrange-
horige. bald Zeugen, lehensrechtlich oder sonst Abhingige und Verpflichtete. Erste
Zuginge zu dieser Materie bei G. ScHREmBER, Kirchliches Abgabenwesen, S. 477 fi.

Die Zusammenschliessung der wandernden und stetigen Gefolgschaft bei der Ordens-
grindung und Klostergriindung (Zwolfzahl des Konventes, monarchische Stellung des
Abtes) verdient eine besondere Beriicksichtigung, ebenso ihre Rolle bei der Entstehung
und Ausbreitung der Haresie. Der Irrlehrer Tanchelm, um 1115 durch einen Kleriker
getotet, leugnete Kirchentum, Hierarchie und Sakramente, besonders die Eucharistie.
Er hatte 3000 bewaffnete Anhidnger (& pugnatores») um sich. Gegen die Tanchelmiten
predigten 1124 erfolgreich Norbert und seine Schiiler Evermod und Waltmann in Antwer-
pen. (Zack, Norbert, S. 60 und neuerdings E. ot Moreau, Histoire de ’Eglise de Belgique
des origines aux débuts du XII° siécle, Bruxelles 1940, II, S, 307 ff.). Hier wandte sich
in einer Vorwegnahme des 13. Jahrhunderts die Wanderpredigt gegen die Hiresie.

Nach der Seite des Sprachgebrauchs wollen bei Anselm die Bezeichungen ¢ prae-
ligére » und < colligere » vermerkt sein.

31) J. Scemrrz, Siihnewalifahrten im Mittelalter, Bonner phil. Diss. Bonn 1910;
ScuRrEBER, Wdllfahrt und Volkstum in Geschichte und Leben. Diisseldorf 1934, S. 291
im Register. Derselbe, Monchtum und Willfahrt in ihren Beziehungen zur mittelalter-
lichen Einheitskultur. In : Historisches Jahrbuch, 55 (1935), S. 160 ff.

32) Dariiber an der Hand der Viten Zack, Norbert, S. 32.

33) Man nehme den ganzen Passus (Die Sperrungen sind von uns). Dialogi 1. 1, c. 10,
Migng, PL 188, col. 1155 : ¢ Surrexit in eadem (canonica) professione et in aposto-
licae vitaeimitatione quidam preshyter religiosus (man beachte die Betonung des
Klerikats), nomine Norbertus, tempore papae Gelasii, qui (Norbert) propter suam reli-
gionem et multas enormitates et schismata, quae tunc fiebant in Occidentali ecclesia,
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gut, dass die Befugnis zur Predigt den Primonstratensern bestritten
wird. Das beweist seine Auseinandersetzung mit dem Benediktiner-
abt Egbert von Huysburg 34). Dariiber hinaus haben Kluniazenser
und Zisterzienser Einspruch erhoben. So tritt in diese Ordensschau
ein Stiick Apologie und Rechtsgeschichte 35),

Das Merkmal der vita apostolica wird von Anselm nur fiir Augus-
tin und fiir Norbert herausgestellt und damit fiir jene Religiosen-
verbinde, die im Zeichen dieser Reformer gegriindet wurden.
Ausdriicklich macht der Havelberger aus diesem kanonikalen
Lebenskreis nur noch die Chorherren von St. Rufus namhaft, eine
bedeutende Reformkongregation des franzosischen Hochmittelalters.
Er gibt ihr das ehrenvolle Zeugnis, dass sie in den Spuren Augustins
wandelt. Thre organische Wachstumskraft — Anselm verwendet auch
sonst gern im Zeichen echter, natiirlicher Entfaltung das « paula-
tim » — wird nachdriicklich herausgearbeitet. Von der Heimat-
landschaft Avignon dringen diese Chorherren als Reformverband
in die verschiedensten Gebiete 30). Mit dem Abt Oldegar, dem spi-
teren Bischof von Barcelona und Erzbischof von Tarragona (T 1137),
ziehen sie in Spanien ein. Thr Einfluss erstreckt sich selbst auf
Portugal 37). Sie haben spiter der Kirche die Pipste Anastasius IV.,

a Romano pontifice Gelasio litteras et auctoritatem praedicandi accepit. Iste suis tem-
poribus in religione clarissimus et famosissimus, diversas provincias praedicando pera-
gravit, non parvam turbam religiosorum collegit, multas congregationes instituit et eas
ad perfectionem apostolicae vitae verbo et exemplo informavit.s Der
wechselnde Sprachgebrauch von congregatio geht hier auf die Einzelkanonie, was Du
Cance-HenscrEL, Glossarium mediae et infimae latinitatis. Parisiis 1840 sqq., I, p. 538
nicht herausarbeitet. Siehe dazu noch ScurriBer, Kurie und Kloster, II, S. 403. Ueber
congregatio als benediktinische Klostergemeinde, also als Einzelkonvent, vgl. noch
Morrror, Rechtsgeschichte, Bd. 1, S. 1.

34) Siehe oben.

35) Siehe oben.

36) « Cuius (Augustini) vestigia sequens quidam religiosissimus de sancto Rufo in
Burgundia N. (Arberius) tempore Urbani papae surrexit, qui collectis in eadem canonica
professione fratribus, totam illam provinciam primo illuminavit et paulatim eandem
religionem in diversas regiones disseminavit.» MieNE, l.c.,, 1154 sq. — Zur Geschichte
von St. Rufus vgl. Heuskr, bei WerzeEr und WEeLTE, Kirchenlexikon, Bd. 22, Sp. 1835;
G. ScHREIBER, Kurie und Kloster, Bd. 2, S. 448 im Register; Max HrvBucHER, Die
Orden und Kongregationen der katholischen Kirche3. 2 Bde. Paderborn 1933-1934,
13 S. 410 f, Hier wie an vielen anderen Stellen sieht Heimbucher davon ah, zahlreiche
Ergebnisse der rechtsgeschichtlichen und religionsgeschichtlichen Forschung festzuhalten.

37) P. F¥. Kenr, Das Papsttum und der katalanische Prinzipat. Berlin 1926; J. VINCKE,
Oldegar, bei M. BucuBerceR, Lexikon, Bd. 7, Sp. 700; G. Scuremsr, Sekrallandschaft,
S2L
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Hadrian IV. und Julius II. geschenkt. Nach dem Magnum Chronicon
Belgicum zihlte sie im Zeitalter Anselms, ndherhin um 1130, bereits
fiinfzig Abteien — und in der Art des reichentwickelten franzo-
zischen Zellensystems achtzig Priorate 38). Anselm verkniipft ihre
Geschichte mit dem Namen Urbans II. (1088-1099). Die Anfinge
gehen allerdings bereits auf das Jahr 1039 zuriick, da sich vier
Chorherren an der Kirche des hl. Rufus in Avignon einfanden, um
die Vita communis zu erneuern. Aber wenn der Havelberger Urban
nennt, will er die grosse Periode der ausgreifenden Entfaltung
schildern. Zudem war dieser Papst ein besonderer Freund der Regu-
larisierung 39). Unser Priémonstratenser hat ihn als Schutzherrn der
Regularkleriker in jenem Schreiben angesprochen, das er an Egbert
von Huyshurg richtete 49).

Die Zeit zwischen Augustin und der Griindung von St. Rufus wird
bei Anselm, was die kanonikale Entwicklung betrifft, nicht ndher
beriihrt. Anselm will ja den Blick in den Anféngen hiniiber in seine
Umwelt richten. Er beabsichtigt die Reformwellen seiner Zeit her-
auszustellen. Darum schweigt er von der karolingischen Reform.
Vielleicht auch deswegen, weil der Name Karls des Grossen der Ost-
kirche nicht gerade sympathisch war; denn mit den Lateinern muss
er auch die Griechen als Leser seiner Dialoge ins Auge fassen 41).

Anselm wendet das Prédikat vita apostolica nur auf die Regular-
kanoniker an. Das zeigt sich auch ausserhalb der Ordensschau. Er
kennzeichnet in dem Brief, den er an den Abt Egbert von Huysburg
richtete, jenen Propst Peter des regulierten Chorherrenstiftes Ha-
mersleben (D. Halberstadt) als « sic praedictus Petrus preshyter iam
longo tempore apostolicam vitam professus et habitu paupertatis
indutus %2), nunc tandem levitate humana, non electione divina
descendendo, non ascendendo, se monachum fieri voluit vel fe-
cit » 43). Fiir Anselm stieg dieser Augustinerpropst abwirts, da er
sich vom Hochland der vita apostolica und der Armen Christi auf

38) Hemsucuer, Bd. 13, S. 410.

39) Achille LucHAIRE, Manuel des institutions frangaises, Période des Capétiens directs,
Paris 1892, p. 100, n. 1.

40) Mieng, PL 188, col. 1123 D.

41) Dariiber Niheres unten.

42) Man vgl. dazu die Bestimmung der Augustinerregel c. 1 iiber die Aufnahme der
Novizen : ¢ Productus ergo in conventu fratrum propriis exuatur vestibus et monasterii
induatur, ut saeculari habitu deposito ad Christi paupertatem et inopiam se descendisse
cognoscat.» MarTENE, De antiquis ecclesize ritibus, III, appendix p. 306.

43) Micng, PL 188, col. 1123. Zum Vorgang des Uebertritts vgl. ScHREIBER, Primon-
stratenserkuliur, S. 74 f.; CourroN, Five centuries, I, p. 324.
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die Ebene und in die Niederung des Ménchtums begab. Das ist eine
ungemein charakteristische Aeusserung des Zeitalters. Gemeint war
der Uebertritt in das Benediktinerstift Huyshurg.

Im Grunde genommen bezeichnet Anselms Haltung eine gewisse
Verengung. Die geschichtliche Entwicklung griff weiter aus. Das
Ménchtum des Urchristentums zog das apostolische Leben ebenfalls
unter seine Ideale. Wie J. Herwegen feststellt, weiss sich auch der
Monchsvater als dndotohos. Die Pneumatiker werden bei Kassian
(t 430-435) als Nachfolger der Apostel angesprochen und tun « die
Zeichen der Apostel » 44). Aber Anselm schaute fiir die Festlegung
des Begriffes zunichst auf seine Zeit und auf die Wanderpredigt.
Letztere gipfelte fiir ihn in der Personlichkeit des entsagenden und
apostolisch wirkenden Norbert.

Ein zweites noch. Diese vita apostolica wird bei Anselm von der
Regel unterschieden. In der Charakteristik, die er der Griindung
Augustins mitgibt, wird zuniichst gesagt, dass er Genossen im voraus
erwiihlte (« praeelegit»), um die vita apostolica zu fithren. Sie
unterscheiden sich von den falsi fratres 45), Sie sind eine Reform-
gruppe, die ein neues Lebensideal bejaht. Erst nach dieser Fest-
stellung wird die Niederschrift der Regel erwihnt. Thre Sinngebung
wird genau angegeben : sie soll die verbindliche Norm bieten, nach
der sich die vita communis vollzieht.

Anselm riihmt die Geistesmacht und die Schopferkraft dieser
Satzung. Er tritt dabei in die denkwiirdige Reihe der laudatores
regulae. Sie ist stattlich und gross %). Wir erwihnen nur das fein-
sinnige Urteil des Jakob von Vitry (f 1240), der diese Regel als
den mittleren und zugleich als einen kéniglichen Weg bezeichnete 7).

44) Viterspruch, S. 12, dem wir wortlich folgen, mit den dortigen Verweisen. Siehe
ausserdem DyrTREwsk1, Armut, S. 46 mit Hinweis auf Hieronymus, S. 57; Karl Heusst,
Der Ursprung des Monchtums, Tiibingen 1936, S. 30; Marcel ViLrer und Karl RAHNER,
Aszese und Mystik in der Viterzeit, Freiburg i. Br. 1939, S. 320 im Register unter
Monchtum.

45) Siehe oben.

46) Vgl. dazu P. ScuroEepER, Die Augustinerregel. Entstehung, kritischer Text und
Einfiihrung der Regel, Archiv f. Urkundenforschung Bd. 9 (1926), S. 271-306, aber auch
G. ScHREIBER, Primonstratenserkultur, S. 73 Anm. 5, ferner S. 88 mit der dort ange-
gebenen Literatur; schliesslich ViLLer und RAHNER, Aszese, S. 249 f., mit einer aus-
gezeichneten Uebersicht iiber das Schrifttum der Regel.

47) Der Eingang seines Kapitels «De regularibus canonicis sub sancti Augustini
regula viventibus» (Historia occidentalis, p. 319) lautet : «Illi autem, qui Canonici
regulares dicuntur beati Augustini regulam pro fundamento religionis habentes, media
et regia via incedentes, secundum primas regularium institutionum observantias, camisiis
et femoralibus, superpellitiis et pellibus, culcitris et linteaminibus utuntur. »
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In seiner Auffassung hielt sie sich frei von Extremen und suchte
doch ein hohes Ethos zu wecken. Anselms Charakteristik geht in eine
andere Richtung. Diese Regel ist ihm zunéichst rdumlich und univer-
sal gerichtet. Sie erlebt eine Verbreitung auf dem ganzen katholi-
schen Erdkreis. Er erwithnt weiter die Tatsache ihrer Billigung und
Gutheissung. Er mochte an die Praxis, auch an die Privilegierung
der Pipste und an die literarische Billigung durch geistesmichtige
Personlichkeiten denken. Sie gestaltet den Innenraum des kanoni-
kalen Lebens. Sie ist ein Kraftstrom, der sich ununterbrochen bis in
die Tage Anselms leitet, « usque hodie ». Sie hat sehr viele aufge-
fordert und hat sie zu sammeln gewusst, um die Nachahmung der
Apostel und um die Bindung an Augustin zu erfassen. Das voll-
zieht sich in der Form des gemeinsamen Lebens 4). Es ist hochst
bemerkenswert, wie neben dem Gedanken der « imitatio apostolo-
rum » als neue Linie die wegweisende Kraft des Ordensstifters her-
auswichst. Allerdings nur in ersten Umrissen. Wir héren vom
« Gewicht seiner Personlichkeit », von der « regula tanti viri ». Es
blieb dem spiteren Mittelalter, mehr aber noch der inneren Bewegt-
heit des Barock vorbehalten, das Bild des Ordensstifters in der
Ménchsethik, aber auch in der Frommigkeit der Genossenschaft und
in die Andacht der Parochianen zu iiberfithren 49).

In der Kennzeichnung, die Nerbert erfdhrt, wird nicht eigens
gesagt, dass er eine Regel niederschrieb. Anselm begniigt sich damit,
den Wanderprediger zu charakterisieren, der eine stattliche Anzahl
Genossen sammelte, dann erst wird die Griindung vieler Klgster
(« multas congregationes ») erwihnt. Es heisst dann schlicht und
einfach weiter, dass er sie durch Wort und Beispiel unterwies, um
die vita apostolica zu vollfithren °0). Es war auch nicht notig, die

48) « Quibus (collectis non falsis fratribus) etiam regulam vivendi in communi
praescripsit, quae postea per universum orbem catholicum ecclesiae promulgata et
approbata, quamplurimos ad imitationem apostolorum et in formam tanti viri in sanctam
communis vitae societatem invitavit atque collegit et usque hodie colligit.» MicNE,
PL 188, col. 1154 D.

49) Andreas ScriiLLer, Die Ignatius-Verehrung in der niederdeuischen Ordensprovinz.
Annalen des histor. Vereins fiir den Niederrhein 115, (1929), S. 283 fI.; Derselbe, Franz
Xaverius im Volksglauben und Volksbrauch des Rheinlandes und Westfalen (17. und
18. Jahrhundert) Zeitschr. des Vereins fiir theinische und westfalische Volkskunde,
29 (1932), S. 12 #. G. ScHREIBER, Deuntschland und Spanien, im Register S. 520 unter
Ordensstifter; Derselbe, Monasterium und Frommigkeit, S. 20 ff. B. Knippine, De Icono-
grafie van de Contra-reformatie in de Nederlanden, Hilversum I, 1939, II. 1940, bes.
Il p. 1 f mit dem Kapitel iiber die Heiligenverehrung.

50) Die Quellenstelle (Micwg, PL 188, col. 1155 A) ist oben mitgeteilt.
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norbertinische Satzung eigens namhaft zu machen, da vorher bereits
auf das Fundament der Augustinerregel hingewiesen war. IThre Be-
deutung fiir Anselms Verband riickte auf die Vita Norberts heraus,
wenn sie schildert, dass fiir den Xantener Stiftsherrn, da er nach
einer Satzung ausschaut, heimatliche Erinnerungen und traute Klénge
mitgehen °1). In die gleiche Richtung weist das Primonstratenser-
privileg der pépstlichen Kanzlei des Hochmittelalters. Stellt es doch
die nihere Unterscheidung zwischen « dispositio » und « regula »
an, wenn es dartut, dass dieser « ordo canonicus » errichtet wurde
« secundum beati Augustini regulam et dispositionem recolende
memorie Norberti, quondam Premonstratensis ordinis institutoris et
successorum suorum » 52),

So sah Anselm die vita apostolica von mehreren Begriffselemen-
ten her. Nicht allein von der Armut. Sagt er doch auch von den
Zisterziensern, dass sie von der Liebe zur Armut getragen sind. Aber
er legt ihnen das Pradikat der vita apostolica nicht bei, obwohl ihnen
das Attribut der vita communis zukam. Warum fallen sie in eine ganz
andere Kategorie ? Weil sie Monche und weil sie keine Kanoniker
sind. Doch das waren Titel und Etiketten, iiber deren sachlichen
Wert gestritten wurde. Die innere sachliche Begriindung war da-
durch gegeben, dass die Zisterzienser nicht zu predigen und nicht
Seelsorge zu iiben vermochten. So war es wenigstens im Zeitalter
Anselms,

Nach allem fallt bei dem Havelberger auf die Wanderpredigt

51) Vita Norberti A, ¢, 12 (MGSS A, XII, p. 683) : ¢ Multi quidem religiosi tam
episcopi quam abbates diversa ei consilia dederant, alius heremiticam, alius anachore-
tarum vitam, alius Cysterciensium ordinem assumendum suadentes. Sed ille, cuius opus
et consilium de supernis pendebat, qui suum principium non sibi nec hominibus, sed
ei, qui est omnium initium, commendabat et multa in corde suo conferens, tandem ne
professioni canonicae, cui et ipse et quotquot cum eo vivere volebant, attitulati fuerant
ab infantia, iniuriam inferre videretur, regulam, quam beatus Augustinus suis instituit
afferri praecepit. Apostolica enim vita, quam in praedicatione susceperat, iam optabat
vivere quam utique ab eodem beato viro post apostolos audierat ordinatam et reno-
vatam fuisse. Sub huius regulae professione in die natalis Domini in loco Praemon-
stratensi ad illam beatae perhennitatis civitatem singuli se ipsos voluntarie conscripse-
runt. » Gewiss eine der bemerkenswertesten Quellenstellen zum Werdegang mittelalter-
licher Ordensregeln. Eine ordensvergleichende Studie wire in dieser Hinsicht erwiinscht.

52) Tawci, Pipstliche Kanzleiordnungen, S. 234. Aehnlich Jakob von Vitry in der
ersten Halfte des 13. Jahrhundertes : « Sumpto autem regulari habitu, ut secundum
regulam beati Augustini Domino militaret, consuetum vivendi modum, quem predicti
regulares canonici ad tempora illa laxius observaverant (ein bemerkenswerter Hinweis auf
eine Periode des Verfalles), in se et in discipulis suis coarctavit, quasdam novas
institutiones addendo, quasdam etiam veteres immutando. » Historia occidentalis, p. 321 sg.
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Norberts ein starker Akzent. Sie ist ihm Ausgangspunkt der pri-
monstratensischen Bewegung und sichere Herkunftslinie der vita
apostolica. Sie hat der Darstellung des Norbertbildes noch lange
charakteristische Ziige verliehen. Man merkt das selbst noch in der
Schilderung des Jakob von Vitry, also einige Generationen nach
Anselm, inmitten der Anfiinge der Bettelorden 53).

Man ersieht aus der Darstellung des Havelbergers, ferner aus der
Vita Norberts (um 1155) und aus anderen Quellenbereichen, dass
der Typ des Wanderpredigers des 12. Sikulum noch weithin in sei-
nen Bann und Bewunderung zog, obwohl dieser mehr an den Anfang
des Jahrhunderts geriickt war. Dahin zéihlen Robert von Arbrissel
(t wahrscheinlich 1117), Bernhard von Tiron (¥ 1117), Vitalis von
Savigny (t 1122), Girald von Salles (¥ 1120) und im Grenzgebiet
Heinrich von Lausanne (T 1145) 5%). Diese Personlichkeiten gehorten
in der Hauptsache dem franzésischen Kulturraum an. Aber mit Anselm
und der primonstratensischen Ueberlieferung (Kappenberger Brii-
der, Chronik von Gottesgnaden) leiteten sich die Wellen des Interes-
ses in deutsche Gebiete und dariiber hinaus ). Zum Typ des herum-
ziehenden Konigs, dessen Hof und Gericht sich von Ort zu Ort
bewegte, zum fahrenden Ritter, der in den Kreuzzug ging, wiederum
zum Wallfahrer, der silhnend und hoffend Heroengriber und Heil-
tiimer aufsuchte, war im neuen Glanz apostolischer Ueberlieferung
jener Volksprediger getreten, der ebenfalls von Siedlung zu Siedlung
zog, jedoch bereits mit einer gewissen Bevorzugung der werdenden
Stadt. Er rief in der Predigt des Evangeliums die Gemiiter zur Busse
und zur Einkehr auf. In einer Vorwegnahme franziskanischer Ver-
mittlung und von Ziigen der Frithrenaissance betitigte er sich zudem
als Friedensstifter ).

Nun vollzog sich bei Norbert ein gewisser Bruch mit der Friihzeit
seines Wirkens 57). Der barfiissige Volksmissiondr wurde im Laoner

53) Siehe unten.

54) J. von WaLTER, Die ersten Wanderprediger Frankreichs. Neue Folge, Leipzig 1906.
— Der erste Band iiber Robert von Arbrissel ist bereits oben gemannt,

55) Zack, Norbert, S. 34.

56) Vita A, c. 7 und 8, MGSS XII, p. 676 sq.

57) Diese Beurteilung ist noch Jakob von Vitry anzumerken. Er schildert, wie der
grosse Wanderprediger schliesslich festen Fuss fasste : «Quidam vero vir iustus et
timoratus, verus Dei cultor et permanens in innocentia sua, dictus Norbertus, cum
praedicatione sua velut caelestis fistula et tuba argentea multos docuisset et ad Domi-
num convertens ad frugem melioris vite divinitus inspiratos incitasset, tandem in loco,
qui Praemonstratum dicitur, ad opus sui et discipulorum suorum pacificum constituit
habitaculum. » Historia occidentalis, p. 321. Dieses der einleitende Satz des Kapitels :
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Gebiet, im Vraswald zum festen Siedler und bald dariiber hinaus
zum weitblickenden Ordensstifter. Und doch blieb vieles von der
Wanderpredigt zuriick. Einmal die Predigt selbst, die Verkiindigung
des Evangeliums als Wesenseigentiimlichkeit des neuen Verbandes.
Zum andern will die erstaunliche Beweglichkeit dieser Genossen-
schaft erwiihnt sein. Das fiusserte sich in dem stiirmischen Tempo, das
die Errichtung und Angliederung von Niederlassungen aufwies. Der
norbertinische Funke sprang geradezu von Ort zu Ort, wenn man
Kanonien in iiberreicher Fiille schuf oder herrenlose Chorherren-
stifte, wo sie bestanden, an sich zog. Diese Griindungen vollzogen
sich auch sonst in vielseitiger Prigung : denn man weckte nicht nur
das alte und zugleich junge Ideal der Einsamkeit, das Kanoniker
wie Monche immer wieder ergriff 58), Man wanderte also nicht bloss
in die Einode und Wildnis. In einer grossen Elastizitit des Geistes
und der Haltung ging man selbst in die Stidte. In wenigen Jahr-
zehnten wurde, wie die Ordensgeographie Anselms zeigt, das ganze
Abendland durchstreift und besiedelt. Das driingte bereits vor den
Zisterziensern in den paldstinensischen Raum %9).

Diese Beweglichkeit wurde ebenso vom Verfassungsleben des
Ordens iibernommen. Es begab sich jedjéhrlich am Dionysiustage,
am 9. Oktober, die grosse Herbstschau des Ordens in Prémontré.
Dort trafen sich, zum Teil auf weiten Reisewegen, die Kloster-
vorsteher zum Generalkapitel. Dreissig Jahre nach der Griindung des
Verbandes waren bereits gegen einhundert Prilaten anwesend, « non
solum ex Francia vel Burgundia, sed ex ipsa quoque Alemannia,
Saxonia seu Waskonia » 90). Diese Tagung gab sich, wie bereits
angedeutet, als ein Ordenskonzil, als ein Genossengericht, als eine
Wirtschaftshilfe. Modern gesprochen meldeten sich Ansitze zu einem
Clearinghouse und zu einer Buchhiindlerborse an.
¢« De canonicis Praemonstratensis ordinis» (p. 321-325). — Die kanonikalen und mo-
nastischen Zusammenhénge sind bei Philipp Funk, Jakob von Vitry. Leben und Werke
(Beitrédge zur Kulturgeschichte des Mittelalters und der Renaissance, hrsg. von Walter
Goetz, Heft 3), Leipzig und Berlin 1909, S. 154, nur gestreift,

58) Zur Stiirke dieses monastischen Motivs vgl. fiir die Norbertiner SCHREIBER, Prd-
monstratenserkultur, S. 85 £, fiir allgemeine Linien R. Fr. Merker, Die Mystik im Kultur-
leben der Vélker, Hamburg 1940; R. VossLEr, Poesie der Einsamkeit in Spanien, Miin-
chen 1940. Aber in dieser an sich bedeutenden Arbeit sind wesentliche Linien jener
monastischen Entwicklung, die den Einsamkeitsgedanken tief beeindruckte, nicht ein-
gezeichnet. Vgl. G. ScuRrEBER, in Theol. Revue, 40 (1940), Sp. 115-119.

59) Siehe oben.

60) So HErMANN von Laon, De Miraculis S. Marise Laudunensis, 1. 3, c¢. 6, MGSS

p. 658. Unrichtig zitiert bei WINTER, Primonstratenser, S. 238. — Zur Sonderstellung
Magdeburgs, ebda. S. 239 ff,
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Ebenso beweglich formte sich die neue stabilitas loci. Sie haftete |
nicht mehr wie bei #lteren Klostergruppen am Professkloster, son-
dern am ganzen Verband. Der Konventuale konnte innerhalb der
weitrdumigen Grossgenossenschaft, die sich als Grossfamilie em-
pfand, von Kanonie zu Kanonie versetzt werden. Das war wiederum
ein Vorgriff auf die Beweglichkeit, die den Mendikanten des
13. Jahrhunderts eignete. Th. Heijman hat mit Recht darauf hin-
gewiesen, dass dieses Verfassungselement, wenigstens bei den Domi-
nikanern bereits von den Priimonstratensern seinen Ausgang
nahm 61).

Derart hallte die Wanderpredigt des Stifters noch lange durch den
lebendigen Rhythmus und das feinnervige Gefiige des Ordens. Er
war in allem stark motorisch zugeschnitten.

Aber dieses Recht auf Predigt, das diese weissen Kanoniker zu
der tiefsten Wesensart ihres Verbandes zihlten, wurde ausgerechnet
im Zeitalter Anselms von Havelberg scharf umkémpft. Mit der um
die Wende vom 11. zum 12. Jahrhundert vollzogenen Ordensdiffe-
renzierung wanderte die monastische Streitschrift. Sie vermerkte,
verteidigte oder verweigerte bestimmte Unterscheidungsmerkmale in
Handarbeit, Tracht, Erihrung, Kult und in anderen Gewohnheiten.
Das Fiir und Wider, das Alte und die Neuerung wurde abgewogen.
Man ging die Viterzeit auf ihr Zeugnis an. Mehr als ein Teil berief
sich auf die Urgeschichte des Ménchtums, im besondern auf Hierony-
mus und Augustin. Zu den Ausspriichen kirchlich anerkannter Per-
sonlichkeiten (auctoritates) fiigte man Vernunfigriinde (rationes), bei
denen sich auch still und leise noch zgernd aber doch unverkennbar,
das Ideal des antiken Weisen (Horaz, Ovid, Vergil) geltend mach-
te 62). Vor allem aber bot die Hl. Schrift eine Ueberfiille von
Erwigungen, die man im Stile jener Zeit in der Beweisfithrung
anzog ). In die Reihe dieser Streitschriften gehorte die grundsitz-

61) Untersuchungen iiber die Pramonstratensergewohnheiten. Tongerloo 1928, 5. 10.
Dazu ScEREIBER, Primonstratenserkultur, S. 44

62) Ueher die Stellung des Primonstratensers Philipp von Harvengt zu Ovid, siche
G. ScuremEr, Pramonstratenser und Kult des hl. Johannes Evangelist, S. 16. Ueber
Vergil und Hermann Joseph, Derselbe, Passionsmystik, S. 119, ferner iiber die Bezie-
hungen der Norbertiner zur Antike Apollonia KoPERsKa, Die Stellung der religidsen
Orden zuw den Profanwissenschaften. Phil. Diss. Freiburg, Schweiz 1914, S. 524

63) Dazu vgl. H. H. Grunz, Die Literardsthetil des européischen Mittelalters (Das
Abendland, hrsg. von Herbert Schéffler, Bd. 2). Bochum-Langendreer 1937, S. 101 fi,,
besonders S. 131 f. iiber die Bibel in der Dialektik. Dazu treten einige Untersuchungen
des Deutschen Bibel-Archivs in Hamburg zum Thema Bibel und Kultur im Mittelalter.
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liche Auseinandersetzung, die der Havelberger um 1149-1150 mit
dem Abt Egbert von Huysberg pflegte 6). Wir haben sie bereits
erwihnt, Eingehend ist dariiber an anderer Stelle berichtet ). Sie
verteidigte das norbertinische Recht auf Predigt, Seelsorge und wei-
tere Mitwirkung am diozesanen Leben.

Dahin zihlt weiter, um hier von andern Rufern im Streit wie
Rupert von Deutz, Gerhoh und Arntvon Reichersherg abzusehen
— die grosse Aussprache zwischen Zisterziensern und Kluniazensern,
die im Dialogus inter Cluniacensem monachum et Cisterciensem
vorliegt ©6). Sie ist nach J. Storm um 1156 verfasst, im siiddeutschen

64) Diese Datierung bei WenTz, Havelberg, S. 40. — Das Sendschreiben ist zuerst
abgedruckt durch den grossen Pollinger Chorherrn Eusebius Amorr (§ 1775), Fetus
discipling canonicorum regularium et swecularium. II. Venetiis 1747, p. 1048-1065. Diese
Ausgabe mag andeuten, dass Anselm selbst noch im Spitbarock eine Ueberlieferungslinie
innerhalb des Chorherrentums besass. Nach Amort der Abdruck bei Micne, PL 188,
col. 1117-1140. — Eine andere Ausgabe brachte SPIEKER, Anselm, S. 95-120, nach einer
Handschrift, die auf der Preussischen Staatsbibliothek befindlich ist und die nach
Spieker dem 14. Jahrhundert angehdrt. RiepeL hatte ihm davon eine Abschrift besorgt.
Der Text bei Amort ist aber weit besser.

Eine Nachpriifung der Ueberlieferungsgeschichte der Handschriften Anselms ist sehr
erwiinscht, um seine Nachwirkungen zu beurteilen. Wir haben uns nach der Berliner
Handschrift erkundigt, die Riedel benutzte. Sie ist unter der Signatur Ms. Theol. lat.
fol. 80 vorhanden, darin das Sendschreiben Anselms Bl. 2257-261. Die Hs. gehort dem
15. Jahrhundert an. Zur Ueberlieferungsgeschichte ist leider nichts bekannt.

65) G. ScHREIBER, Primonstratenserkultur, S. 71 ff.

66) Der umfingliche Traktat, abgedruckt bei E. MartENE-U. Duranp, Thesaurus novus
anecdotorum V. Lutetiae Paris. 1717, p. 1568-1654. Dieser wurde erstmalig in die kirch-
liche Rechtsgeschichte eingefiihrt bei G. Scurrmer, Kurie und Kloster, Bd. 1, S. 84,
256 f. 266. Bd. 2, S. 121 Anm. 2.

Auf meine Veranlassung eingehender untersucht von Josef Storm, Untersuchungen
zum Dialogus duorum monachorum Cluniacensis et Cisterciensis. Ein Beitrag zur Ordens-
geschichte des 12. Jahrhunderts (Aus der Handschrift — Codex membr. manuscriptus
n. 148 — des Stiftes Heiligenkreuz in Baden in Niederdsterreich). Beilage zum Jahres-
bericht des Stidtischen Gymnasiums Bocholt 1926, Leider ist nur ein Teil dieser wert-
vollen Studie gedruckt. Diese Forschungen von Storm sind nicht beriicksichtigt bei
Warkivy Wiriams, Monastic Studies, Manchester 1938, p. 61 fl., der zur Gesamtwertung
einige neue Momente erbringt. Der Dialogus ist mehr voriibergehend erwihnt bei Cout-
TON, Five centuries, 11, p. 508. Mit Riicksicht auf die Prim in Kluny und auf das Tages-
offizium in Citeaux (Dialogus, p. 1599) siehe fiir den gleichen Dialog Stephanus Hir-
piscH, Chorgebet und Frommigkeit im Spétmittelalter, Heilige Ueberlieferung Festgabe
fiir Tldefons Herwecen, Miinchen 1938, S. 263-284, bes. S. 264.

Dieser Traktat ist fiir die primonstratensische Quellenkunde in einigen Bezichungen
untersucht bei G. ScHREIBER, Primonstratenserkultur, S. 63-71, dort auch Mitteilungen
iiber weitere Literatur und iiber Nachwirkungen, Zur Stellung in der Geschichte der
Frommigkeit vgl. G. SCHREIBER, Pramonstratenser und der Kult des Johannes Evangelist,
Sl
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Raum, wohl in Regenshurg 67), das damals, entsprechend dem macht-
vollen Anstieg der bayerischen Herzogsstadt ), ein literarisches
Hochzeitalter erlebte. Der Verfasser schreibt aus einem grossen per-
sonlichen Erlebnis heraus. Er war von den monachi nigri zu den
monachi grisei iibergetreten. Der Huysburger Fall des Uebergangs
zur strengeren Satzung, zur religio arctior, hatte sich wiederholt ).
Es handelt sich bei seinem Traktat um eines der wertvollsten litera-
rischen Stiicke zur Geschichte des hochmittelalterlichen Monastizis-
mus und der Kanonie. Die Mehrgliedrigkeit der Orden tritt dabei
betont heraus. Man ersieht gerade aus diesem inhaltreichen Dialo-
gus 70), sie schuf besondere Reibungsflichen, die eine starke litera-
rische Polemik auslosten. Hier, in dieser Streitschrift, ist nichts von
der Grossziigigkeit zu verspiiren, die Anselm bei aller Kritik an den
Huysburger Benediktinern nicht aus dem Auge verlor. Gewiss hatte
er in seinem Sendschreiben an Egbert unzweideutig bemerkt, die
Kirche konne auch ohne das Monchtum auskommen und zwar gut
und geordnet. Sie konne sich mit dem Stande der Kleriker und seiner
Stufenfolge begniigen. Aber ganz aufgeschlossen und weithlickend,
ganz im Sinne der anderorts niedergelegten Ordensschau, wusste
er mit einer neuen Wendung zum Monchtum gleichzeitig zu bemer-
ken : Es sei doch weit geziemender und schoner, dass die Kirche in
vielfachen Ordnungen aufgebaut und geschmiickt sei 7). In dieser

67) Untersuchungen, S. 66.
68) Aloys Scuurte, Regensburg und seine Eigenart in der deutschen Geschichte.

In : Volkstum und Kulturpolitik; hrsg. von H. Konen und J. P. Steffes. Kéln 1932,
5201

69) Siehe oben.

70) Wir halten uns in der Darstellung an die Form Dialogus, um diesen von den
Dialogorum libri tres des Anselm von Havelberg zu unterscheiden.

71) «Tolle (Anselm an Egbert) interim omne genus monachorum (man beachte die
Ordensdifferenzierung), et in ecclesia Dei secundum ordinationem Christi iuxta Aposto-
Ium habeamus alios quidem prophetas, alios apostolos, alios vero evangelistas, alios
autem pastores et doctores, et alios clericorum ordines : nonne isti sufficiunt ad con-
summationem sanctorum in opus ministerii in aedificationem corporis Christi (Ephes.
IV), quae est Ecclesia ? quae tamen, etsi absque monachis bene ac ordinate consistere
posset, decentius tamen et pulchrius tanquam varietate circumamicta diversis (Psal.
XLIV) electorum ordinibus exstruitur et decoratur.» Mieng, PL 188, col. 1136 BC. Ob
in den Wendungen ¢ pulchrius», ¢ exstruitur », ¢ decoratur» mittelalterliche Auffassun-
gen iiber die Schonheit von Kirche und Kirchengebdude mitgehen, (vgl. mit Hinweisen
auf die Versinnbildung des himmlischen Jerusalem Hans SepLmayr, Die dichterische
Wurzel der Kathedrale, Mitt. des osterreichischen Instituts f. Geschichtsforschung, 14.
Erginzungsband Innsbruck 1939, S. 275-287) sei dahingestellt. Jedenfalls werden mit
dieser Auslassung die Darlegungen von Frrzraum, Christologie, S. 32 ff., iiber den
Kirchenbegriff Anselms ergénzt.

a
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gewiss denkwiirdigen Aeusserung packte ihn wiederum das Leitmotiv
seiner Weltzeitalterslehre. Er liess die Bedeutung vielfacher Glie-
derung, also der « varietas » und « diversitas » fiir den Ablauf des
christlichen Geschehens anklingen. Im Sinne einer kronenden Har-
monie. Ganz anders der zisterziensische Dialogus. Diesem eignet
Hirte und schneidende Schirfe. Er gibt sich scharfsinnig und zu-
gleich sprunghaft, witzig und ebenso anmassend. Er zeigt sich gegen
die Profanwissenschaft eingenommen und hiingt ihr, soweit es das
Lebensgefithl des Zeitalters zulisst, zugleich an. Der zielbewusste
Verfasser geht in allem offensiv vor. Kluny ist ihm Abfall von der
Benediktinerregel. Citeaux ist wahrer Befolger und Dolmetsch der
altkassinensischen Satzung und Strenge.

Dabei fillt viel Licht und Kritik auf andere religiése Genossen-
schaften, auch auf die Norbertiner. Bis vor kurzem war die Bedeu-
tung des Stiickes fiir die priimonstratensische Quellenkunde ziemlich
unbekannt. Dabei fithrt dieser Dialogus nach dieser Richtung Quel-
lenstellen ersten Ranges mit sich. Das betrifft selbst die Charakte-
ristik Norberts. Wagt es doch der dreiste Verfasser des Dialogus, die
Person des Ordensstifters in ungewéhnlicher Schirfe kritisch und
satirisch zu behandeln. Dem einstigen schlichten Wanderprediger,
der barfiissig als Biisser Nordfrankreich und das Rhonetal durchzog,
stellt er den michtigen Erzbischof von Magdeburg gegeniiber. Dieser
Metropolit stolzierte, so wird auseinandergesetzt, hoch zu Ross einher,
ein Hofling im Palaste des Kaisers Lothar, nunmehr ein grosser
Advokat in den Welthéindeln 72). Diese Charakteristik war sicherlich
ungerecht, da Norbert auch in Magdeburg die schlichten Ziige seines
Wesens behauptete.

Auch Anselm konnte von dieser kritischen Kennzeichnung beriihrt
werden, da er ja auch als Schiiler Norberts im Dienste des ndmlichen
Kaisers Lothar siand, da er zudem zweien der kaiserlichen Nach-
folger seine Kraft widmete. Ob Anselm den Wortlaut unseres Dialo-
gus noch erlebte, ist unbestimmt. Aber dass die darin entrichteten
Gedankenginge ihm zum guten Teil hekannt waren, ldsst sich nach-
weisen. Aeltere Angriffswellen, die sich von Abdlard ) und von
Rupert von Deutz ™) her gegen Norbert richteten, fanden darin ihre
Fortsetzung.

72) Martine et Duranp, lLe., col. 1618. Dazu ScmREBER, Pridmonstratenserkultur,
S. 68.

73) Zacxk, Norbert, S. 45.

74) Ebda., S. 30.
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Aber wie ganz anders hatte doch in der Linie der Ehrfurcht und
Bewunderung der Verfasser des Liber de ordine canonicorum regu-
larium sich gedussert. Er riickte Norbert in das Kapitel 19 « De
illustribus auctoribus ». Er stellte ihn an die Seite von Hugo von
St. Viktor (« nostris temporibus tanquam stella matutina »), von
Rupert von Deutz (« tanquam topazius »), von Bernhard von Clair-
vaux (« magnum coelestis aulae luminare »). Er sprach ihn néherhin
als Personlichkeit von hoher Gelehrsamkeit und als hervorragende
Leuchte in der Kirche Gottes an 7). Der Autor dieses inhaltreichen
Traktats, der immer wieder Vergleiche zum Sendschreiben, aber auch
zum Dialogus nahelegt, ist jedoch nicht Anselm von Havelberg. Die
Urheberschaft gebiihrt vielmehr Arn von Reichersberg (T 1175).
Der Anselm zugeschriebene Traktat ist ndmlich nichts anderes 76)
als Arns Schrift Scutum canonicorum regularium. Nur é@nderte man
die Eingangsworte und man liess den Schluss weg. Dass Anselm
als Verfasser nicht in Frage kommen kann, darauf haben bereits
U. Berliére 7) und A. Hauck "8) hingewiesen. Das ist bei J. Sporl ?)
und J. Preuss 89) iibersehen, die Anselm noch als Verfasser weiter-
schleppen. Auch der Bearbeiter der Germania sacra nimmt irrig den
Traktat noch unter den Schriften Anselms auf 8).

Doch wenden wir uns nun dem Dialogus selbst zu, soweit er die
Primonstratenser beriihrt, indem wir eine frithere Untersuchung
weiterfiihren 82). Wie schon angedeutet, zieht der Kluniazenser den
kiirzeren. Er wird iiberlegen und zugleich geringschitzig abgefertigt.
Aber gegen die Pramonstratenser halten beide eintrichtig zusammen.

Die geschliffene Eigenart, der farbige Reiz der Charakteristik,
die sprunghafte Beweisfiihrung, das Lebendige und zuweilen Schil-
lernde der Rede und Widerrede legt es uns nahe, die beiden Redner,
die der Dialogus uns vorstellt, wortlich einzufiihren. Es ist das kein

75) « Similiter et Norbertus archiepiscopus magnificae doctrinae dono praepollens
haud dubium, quin et ipse in ecclesia Dei luminare praeclarum effulserit.» MicNE,
PL 188, col. 1111.

76) Anselme d’Havelberg bei A. Vacant, Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 1.,
Paris 1903, col. 1361.

77) Micne, PL 194, col. 1493-1528.

78) Kirchengeschichte, Bd. 45, S. 362 Anm. 15. Weitere Literatur bei ScHREIBER,
Primonstratenserkultur, S. 80 f.

79) Grundformen, S. 117.

80) Johannes in den Jahrhunderten, Giitersloh 1939, 47, 101. Vgl, dazu G. SCHREIBER,
Theol. Revue, 39 (1940), Sp. 250-253.

81) Wentz, Bistum Havelberg, S. 40.

82) ScHREIBER, Primonstratenserkultur, S. 63 fi.
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leichtes Unterfangen, da zahlreiche Feinheiten des monastischen und
kanonikalen Sprachgebrauchs ein Recht auf sorgsame Beriicksichti-
gung anmelden 8). Nun ist diese Terminologie, wie wir bereits vor
Jahren bei der Bearbeitung des Registers fiir Kurie und Kloster
feststellten, keineswegs abschliessend behandelt. Aber wenn hier
manche Arbeiten zu nennen sind, wird man sich an erster Stelle der
grundlegenden Forschungen von K. H. Schéfer erinnern, die im
besondern dem Sprachgebrauch der Kanonie, des Monasteriums,
der Mutterkirche, der Kapelle, zu gute gekommen sind 8%). Indes
bedarf es noch mancher Spezialuntersuchungen zur kirchlichen
Rechtssprache. Im iibrigen behalten wir uns vor, an anderer Stelle
unsere Uebertragung weiterzufiihren.

Der Kampf geht zunéchst, nachdem die herbe Kritik an Norbert
geiibt ist, um die Benennung Regularkanoniker. Sie bezeichnet fiir
die Primonstratenser die unersetzliche Wesensart. Fiir den Verfasser
des Dialogus wird sie zum Stein des Anstosses. Doch fithren wir ihn
sofort redend ein 85),

Zisterzienser : Jene Benennung nun, mit der sie Regularkanoniker
genannt werden, ist sinnlos. Sind doch canon und regula ihrer
Bedeutung nach ein und dasselbe. Deswegen sind canonicus und
regularis ganz dasselbe. Wer Regularkanoniker (canonicus regularis)
sagt, sagt nichts anderes als Regular-Regular (regularis regularis).
Sie werden also triigerisch und unsinnig Regularkanoniker genannt.
Sie sind keinesfalls Kanoniker. Sie haben sich ndmlich nicht auf
jene Regel verpflichtet (regulam non professi sunt), die von den
Kanones her genommen und zusammengestellt ist, wihrend jene,
die sich dazu verpflichtet haben, im eigentlichen Sinne Kanoniker

83) An dieser Stelle habe ich der freundlichen Unterstiitzung, auch bei der Ueber-
setzung, des Augustinusforschers Herrn Dr. Paul Keseling zu gedenken.

84) Pfarrkirche und Stift im deutschen Mittelalter. (Kirchenrechtliche Abhandlungen,
hrsg. von Ulrich Sturz, Heft 3) Stuttgart 1903; Derselbe, Die Kanonissenstifter im
deutschen Mittelalter (ebda, 43/44, mit Register fiir beide Arbeiten) Stuttgart 1907.
Kanonissen und Diakonissen. Erginzungen und Erlduterungen. Romische Quartalschrift
24 (1910), S. 49-90; Derselbe, Die Pfarreigenschaft der regulierten Stiftskirchen. In :
Zeitschr. der Savigny-Stiftung f. Rechtsgeschichte, 45 (1925), Kan. Abt. 14, S. 161-173.

Wertvolle Hinweise zum Sprachgebrauch bei Karl BrumEe, Abbatie. Ein Beitrag zur
Geschichte der kirchlichen Rechtssprache. (Kirchenrechtliche Abhandlungen, Heft 83)
und Ludwig. HErTLING, Kanoniker, Augustinusregel und Augustinerorden, Zeitschrift fiir
Kath. Theologie 54 (1930), S. 335-359. Allerdings sind dort die Forschungen von
K. H. Scuaerer und die ergiebigen Register von MG Concilia IT P. IL. p. 945 sqq. bzw.
der Capitularia regum Francorum nicht angezogen.

85) MARrTENE et DuUrAND, le., n. 42 col. 1618.
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genannt werden (cuius professores proprie dicuntur canonici). Das
sind nimlich die an den Mutterkirchen angestellten Kanoniker (cle-
rici in matricibus ecclesiis constituti) 86). Diesen ist es erlaubt,
Eigentum zu haben (proprium habere). Daher beginnt ein Kapitel
eben dieser Regel so : « Mag es auch den Kanonikern erlaubt sein,
eigene Wohnungen zu hesitzen » ete. 87). Diesen kanonischen Stand
gab es nicht zur Zeit des Ambrosius, Hieronymus, Augustinus,
Gregorius und Isidor 8). Deswegen erwihnen diese heiligen Schrift-
steller in allen ihren Schriften niemals die Kanoniker, weil diese
Lebensordnung (hic ordo) zuerst unter Kaiser Ludwig den Frommen
einsetzt, der eine Bischofsversammlung berief. Auf dieser Synode
wurde auf Betreiben des Kaisers selbst (ipso imperatore faciente),
die Kanonikerregel aufgestellt (constituta est regula canonicorum).
Diesen Vorgang deutet der Verfasser dieser Regel in einigen Kapiteln
an, wo es heisst : « Es hat der hl. Synode gefallen » ).

Doch bei der Anklage des Zisterziensers miissen wir noch einen
Augenblick verweilen; denn von den Ausfiihrungen des Dialogus

86) Zu den matricularii vgl. ScHAEFER, Pfarrkirche und Stift, S. 90 ff.

87) «Quamvis canonicis liceat proprias habere mansiones etc.» Es handelt sich um
can. 142 der berithmten Institutio Canonicorum Aquisgranensis, MG Concilia II. P. I,
p. 417, bei Mieng, PL 105, p. 815 sqq. Siehe dazu statt anderer C. J. von HEFELE,
Conciliengeschichte, Bd. 42, S, 11; ScuAvrer, Pfarrkirche und Stift, S. 169, F. Lauv-
CHERT, Aachen, bei M. BucuBErGER, Lexikon, Bd. 1, Sp. 3 mit der dort angegebenen
Literatur. Vgl. im iibrigen die zweitndchste Anmerkung.

Bei MarTEnNE und Duranp, le., col. 1619 fehlt bei dem Zitat ¢ Quamvis...» der
Verweis auf Aachen. Bei diesen Autoren ist nur ein Bruchteil der Zitate durch Rand-
noten niher bestimmt, Wir miissen im Rahmen unserer Abhandlung heute davon
absehen, simtliche Zitate aufzulosen. Das verlangt eine nihere Bezugnahme zu Mar-
TENE, De antiquis ecclesiae ritibus (1. 4 appendix, Consuetudines canonicorum regularium
subiunctae regulae sancti Augustini, t. III, p. 306 sqq.) und zu verwandten Stiicken,
ebenso zu jener Quellengattung, die durch den Liber de ordine canonicorum (MicNE,
PL 188, col. 1093) und durch &hnliche Traktate gekennzeichnet wird. Wir behalten
uns diese Erorterung an anderer Stelle vor.

88) Der Dialogus-Verfasser fithrt im Stil seiner Zeit auctoritates ein. Diese Namen sind
in den Streitschriften der Zeit sowohl bei den Mdnchen wie bei den Regularkanonikern
verwendet.

89) Es handelt sich um die Aachener Regel. Die Synode zu Aachen 816 beschloss die
Reform des kanonischen Lebens. Es wurde dort die formule institutionis canonicorum
et sanctimonialium ausgearbeitet, die zum Reichsgesetz erhoben wurde. Siehe A. WEr-
MINGHOFF, Verfassungsgeschichte der deutschen Kirche im Mittelalter 2 (A. MEISTER,
Grundriss der Geschichtswissenschaft 11, 6), Leipzig 1913, S. 22. 151; HEMBUCHER,
Orden, Bd, 13, S. 395 f. — In der Darstellung des Dialogus tritt der Anteil des Kaisers
(dazu Hauvck, Kirchengeschichte, Bd. 25, S. 598) bemerkenswert gut heraus.
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spannt sich, wenn dieser auch einige Jahre spiter entstanden ist %)
eine Briicke hiniiber zu dem Sendschreiben, das Anselm von Havel-
berg an Eghert von Huysburg richtete. Erhob doch dieser Benedik-
tinerabt, wie wir der Antwort Anselms entnehmen %), den gleichen
Vorwurf, dass die Regularkanoniker einen unsinnigen Namen tragen.
Die Titulatur « regularis canonicus » ist ihm eine Neuerung, ja ge-
radezu eine veréchtliche Sache 92). Anselm wehrt sich dagegen, dass
man das Neue von vornherein ablehnt. Es komme vielmehr darauf
an, dass sowohl das Alte wie das Neue ein Gutes und Niitzliches
seien. Dann diirfe man dieses Neue annehmen. Man sieht, es sind
die gleichen Gedankengiinge, mit denen sich Anselm in der Ordens-
schau der Weltzeitalterslehre auseinandersetzt, wenn er sich dort mit
der aufwiihlenden Frage beschiftigt : « Quare tot novitates in
ecclesia Dei fiunt » 93). Anselm bemerkt nun weiter, fiir Egbert sei
die Bezeichnung « clericus » das echte und wertbestindige Alte
eine Bezeichnung, die er mit verdichtigem Eifer lobe. Er wolle an-
scheinend dem Klerikat Abbruch tun 94). Was nun die Bezeichnung
« canonicus regularis » angehe, so konne er iiber die Entstehungs-
geschichte dieses Sprachgebrauchs nichts Niheres sagen. Aber durch
diesen Terminus und die Art der Verdoppelung, die sich gewohnheits-
missig ergeben habe, werde eine gute Unterscheidung herausgestellt
zwischen jenen, die im Zeichen einer alten und zugleich erneuerten
religio leben und zwischen jenen anderen, die sich nicht regular
geben, das sind also jene, wie wir hinzufiigen, die die vita communis
und die freiwillige Armut nicht iiben %). Anselm bekennt sich in

90) Nach Srorm, Untersuchungen, S. 63 ff. Siche oben.

91) Das Schreiben selbst ist nicht erhalten. Es ldsst sich aber einigermassen aus der
Antwort Anselms wiederherstellen. Ein erster und dankenswerter Versuch, aber nicht
abschliessend, bei LAUERER, Theol. Anschauungen, S. 23 ff.

92) « Causaris etiam hoc nomen regularis canonicus et dicis illud esse nomen, et
ideo contemptibile, quasi necessaria sit illa consequentia, &i novum tunc contemptibile ».
Micne, PL 188, col. 1126 D.

93) Siehe oben.

94) « Videris etiam, quod ibidem non simpliciter, sed astute tamquam per insinuatio-
nem commune nomen hoec, quod est clericus, tanquam clericus adulando et in partem
tuam eos trahendo posueris et ex antiquitate laudaveris : quod ego vereor te ideirco
fecisse, non tam, ut illos veraciter laudares, quam ut istis, ut salva pace tua dicam,
Tibere deroges.» Micng, lc., col. 1123 A. — Zu ahsprechenden Aeusserungen des
Ménchtums iiber den Kleriker Courton, Five Centuries, IV, p. 84.

95) ¢ Ego tamen fateor, nescio tibi super hoc verbo respondere, cum hoc verbum,
quod est canonicus regularis idem videatur significare, tamquam si quis diceret regularis
regularis sive canonicus canonicus, nisi forte idem verbum in Latino et in Graeco mo-
dernus usus ideo geminare consueverit, ut significationis ingeminatio antiquae et iam
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seiner wirklichkeitsnahen Art, die auch in der Ordensschau immer
wieder heraustritt, zum flutenden Leben und zur sachlichen Gegeben-
heit, soweit sie von der Idee her zu begreifen sind.

Man ersieht aus solchen Darlegungen, dass der Norbertiner sich in
den Einwinden der Zeit, die gegen die regulierten Chorherren er-
hoben werden, gut auskennt; dass zum andern der Zisterzienser des
Dialogus und der Benediktiner von Huysburg und mit ihnen sicher-
lich manche Zeitgenossen eine einheitliche antinorbertinische Front
bilden. Die aufsteigende neue kanonikale Grossmacht der Primon-
stratenser wurde offenbar als lastiger Wetthewerb, ja als umstiirz-
lerische und gewalttatige Haltung empfunden. Dass diese Abnei-
gungen weithin geteilt wurden, zeigt uns die Haltung des Klunia-
zensers, den wir nunmehr einfithren, um den Dialogus selbst fort-
zusetzen.

Kluniazenser : Was du eben gesagt hast, habe ich gern vernom-
men; denn es war mir ganz neu. Habe ich doch niemals davon
gehort und nie dariiber gelesen.

Zisterzienser : Nun mochte ich, dass das, was ich dir frank und frei
sagte, auch deine Zustimmung findet, denn erst dann konnte es in
deiner Seele Frucht bringen %),

Der Zisterzienser ist offenbar des Einverstdndnisses des Klunia-
zensers gewiss. Er kann nunmehr die Frage, ob die Primonstratenser
Kanoniker sind, verlassen, nachdem sie verneinend beantwortet ist.
Er wird folgerichtig einen neuen Punkt beriihren miissen. Das ist
die weitere Ueberlegung, wohin soll man denn eigentlich diese
Norbertiner hintun, wenn sie nicht in den kanonikalen Lebens-
bereich fallen ? So heisst es denn weiter, indem der Kluniazenser den
Fragesteller macht :

Kluniazenser : Nachdem der Beweis geliefert ist, dass die Pri-
monstratenser Kanoniker nicht sind, sage doch bitte, zu welchem
Stande sie gehoren; denn Monche wollen sie ja nicht sein.

Zisterzienser : Nach ihrer eigenen Auffassung sind sie kein Reli-
giosenverband. Aber dass sie trotzdem Monche sind, bezeugt Augus-
tinus im Eingang seiner Regel, indem er zwei Klassen seiner Monche
aufstellt, mit nachstehenden Worten : « Folgendes schreiben wir zur
Beobachtung vor, dass die Klosterinsassen zuerst zwei Hauptgebote,
niamlich Gottes- und Nachstenliebe iiben, zuerst namlich, weil ihr eine

reparatae religionis firma sit affirmatio vel aliquorum, qui nen tam regulariter vivunt,
manifesta distinctio.» MicNE, ibid.
96) MaRrTENE et Duranp, lLe., col. 16.
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Gemeinschaft bildet, dass das Band gemeinsamer Liebe bewahrt
bleibe und dass ihr einmiitig im Hause und eines Herzens und einer
Seele seid » %7). Im Kloster sein und Ménch sein, ist dasselbe (esse
habitantes in monasterio et esse monachos paria sunt), wie die Kolla-
tion Kassians iiber die Arten der Ménche (de generibus monachorum)
bezeugt, wo es heisst : « Monasterium ist eine Bezeichnung, die nur
den Ort, das heisst die Wohnung der Ménche bedeutet. Zénobium
dagegen bezeichnet noch dariiber hinaus die Eigenheit des Gelsb-
nisses selbst und die Zucht. Und Monasterium kann auch die
Wohnung eines einzelnen Ménches genannt werden. Zonobium da-
gegen kann nur der Ort der geschlossenen Gemeinschaft vieler zu-
sammenwohnender Ménche genannt werden » %),

Sein Gegeniiber unterstiitzt die These, dass die Norbertiner
Ménche sind.

Kluniazenser : Es fillt mir ein, dass ich in Isidors Etymologien
etwas gelesen habe, woraus sich klar ergibt, dass sie, die Primonstra-
tenser, Monche sind. Wo Isidor ndmlich iiber alle kirchlichen Stinde
(« de omnibus ecclesiae ordinibus ») handelt, erwiihnt er mit keinem
Wort die Kanoniker, sondern, indem er von Ménchen spricht, sagt
er : es gibt zwei Arten von Monchen. Die einen sind Eremiten, die
anderen Zonobiten. Die Eremiten folgen Elias und Johannes dem
Taufer %). Die Zonobiten dagegen ahmen die Apostel nach. Also
waren nach Isidor die Apostel zénobitische Ménche (coenobitae
monachi) 100),

97) Ibid., Randnotiz : Aug. reg. c. 1.

98) Coenobium vero appelari non potest, nisi ubi plurimorum monachorum cohabi-
tantium deget unita communio. Ibid. Dass « deget » arbeitet das ortliche Element scharf
heraus, — Die Randnotiz verweist auf : Cass. Coll. 18 ¢. 10. Ueber Kassians Collationes
Patrum, geschrieben zwischen 420 und 429, siehe statt anderer Matthius ROTHENHAEUSLER,
Zur Aufnahmeordnung der Reguln S. Benedicti (Beitriige zur Geschichte des alten
Ménchtums und des Benediktinerordens, Heft 3) Miinster i. W, 1912, S. 52 ff. und
ViLier und Ranner, Aszese, S. 184 ff. Rothenhiusler verweist auf die Anachorese als
auf den Boden, auf dem sich die Beschauung voll entwickeln kann, ferner darauf, dass
nach der weiteren Auffassung Kassians das Zonobium unschiitzbare Vorteile fiir Ein-
fiihrung, Schulung und Leitung in der Askese gewihre (S. 58). Zum Sprachgebrauch
des benediktinischen coenobium und von monasterium als claustrum (eine andere Be-
deutung dagegen die Miinsterkirche) vgl. Scuaerer, Kanonissenstifter, S. 204 mit den
Verweisen, aber auch Movritor, Rechtsgeschichte, Bd. 1, S. 1.

99) Zuweilen wird auch Paulus in diese Ueberlieferungslinie einbezogen. Zu diesem
Dreiklang vegl. W. H. Mackran, Christian Monasticism in Egypt to the close of the
fourth century. London 1920, p. 66, 69. :

100) Randnotiz : Apostoli ergo erant monachi. — Ueber Isidors von Sevilla (1 636)
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Dem Sohne von Citeaux ist diese Beweisfithrung durchaus wohl-
gefillig.

Zisterzienser : Ja, wenn du mir nun nicht glaubst, dann glaube
den Aufzeichnungen der Viter, glaube den hl. Kirchenlehrern Augus-
tin und Isidor.

Kluniazenser : Wie ist nun bei den Pramonstratensern der Irrtum
aufgekommen, dass sie sich selbst nicht Ménche nennen wollen ?

Zisterzienser : Entweder die Unwissenheit oder aber die stille
Ruhmsucht oder aber beides zusammen brachte sie zu diesem Irr-
tum 101), Sie riihmen sich ndmlich Prediger und Lehrer (« praedica-
tores et doctores ») zu sein, indem sie sagen, der Ménch hat nicht das
Lehramt inne (« monachus non habet officium docentis »), sondern
wir Praemonstratenser haben es (« nos habemus »). Dabei verstehen
sie den angezogenen Satz des Hieronymus vollig falsch 192). Dabei
beachten sie auch nicht das Apostelwort : Wie aber werden sie
predigen, wenn sie nicht gesandt werden 193). Also macht allein die
Sendung den Prediger. Und dazu sagen die Primonstratenser : Weil
wir Geistliche (« clerici ») sind, haben wir das Predigtamt auf
Grund des Klerikats (« ex clericatu officium praedicandi habe-
mus ») 104). Wenn man ihnen, den Primonstratensern dann ent-

Stellung in der Geschichte des Monchtums vgl. Hinpiscr, Geschichte, S. 81 ff.;
Vircer und RauNER, Aszese, S. 203 f.

Zur Nachwirkung von Isidor siehe Jakob von Vitry, (Historia occidentalis c. 12,
p. 296) : «Fuerunt ab initio et a priscis temporibus in partibus occidentis duo reli-
giosorum genera, a se invicem vivendi modo et regularibus institutis differentia, quorum
quidam Eremitae, alii Coenobitae nominantur. »

101) Dieser Passus hat bei MartiNE et DURaND Le., col. 1620 die Randnote : Quare
volunt dici monachi canonici regulares.

102) Es handelt sich um die Hieronymusstelle ¢ Monachus non habet officium do-
centis, sed plangentis, qui se ipsum et mundum lugeat.» Vgl. dazu G. ScHREIBER,
Primonstratenserkultur, S. 68, 83. Dieser Satz spielt in den Erorterungen zwischen
Kanonikern und Ménchen, aber auch sonst in der Geschichte des Monastizismus eine
grosse Rolle. Er verdiente, auch mit Riicksicht auf die kluniazensische Totenliturgie,
schon eine besondere Untersuchung., Wir erwdhnen hier nur noch Liber de ordine cano-
nicorum c. 31 (Micng, PL 188, col. 1112) : ¢ Siquidem ordo monasticus in habitu
lugubri se ipsum mundo mortificans mortem nobis Christi, et qualiter ei cum vitiis et
concupiscentiis mori debeamus, denuntiat.» Aber auch der Priimonstratenser Philipp
von Harvengt weiss darum. Dazu Courton, Five centuries, II, p. 509.

103) ¢« Quomodo praedicabunt nisi mittantur.» Rom. 10, 15.

104) Mit den Norbertinern findet sich, obwohl gegen sie polemisierend, in diesem
Punkte Rupert von Deutz in Uebereinstimmung, wenn er bemerkt : ¢« Nam et ratio et
auctoritas hoc habet, ut monachus, nimirum sacros non habens ordines, quantumvis
litterarum peritus praedicare praesumat.» In regulam S. Benedicti, 1. 4, c. 10. MicnE,
PL 170, col. 533.
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gegenhilt : Also haben auch die Monche, soweit sie die heilige Weihe
haben, weil sie dann Kleriker sind, auf Grund des Klerikats das
Predigtamt, geben sie, diese Primonstratenser eine Antwort, die nur
ihre krasse Unwissenheit bezeugt. Sagen sie doch : Die Monche
haben den Klerikat auf Grund einer besonderen Vergiinstigung, uns
dagegen steht der geistliche Stand von Rechtswegen zu. Aber diese
Pramonstratenser irren in beiden Fillen, sowohl wenn sie sagen,
wir sind Kleriker, weil es uns von Rechtswegen zusteht, wie auch
mit der Behauptung, wir Ménche seien Kleriker nur auf Grund spe-
zieller Gewdhrungen 105),

Kluniazenser : Ich staune dariiber, dass du behauptest, dass die
Pramonstratenser darin irren, da doch Magister Hugo im Buch der
Sakramente sich ebenso dussert, die Monche hitten den Klerikat auf
Grund einer Vergiinstigung 106),

Zisterzienser : Aber hie und da schlift der Vater Homer. Das oft
gefliigelte Wort, das auch die Primonstratenser kennen und in den
Mund nehmen, die seinen Urheber Horaz nie gelesen haben 107),
scheint in diesem Falle auf den Magister Hugo zuzutreffen 108),
ebenso auf die beiden romischen Pipste Gregor VII. und Urban II.
und auf einige Bischofe, die im Konzil von Autun versammelt waren.
Diese alle niimlich glaubten, dass sie (die Kanoniker) keine Ménche
seien, sondern man miisse sie Regularkanoniker nennen 19%). Dem

1053) «Quibus cum respondetur, ergo et monachi sacrum ordinem habentes, quia
clerici sunt, ex clericatu officium praedicandi habent : illi satis imperite respondent,
dicentes : Monachi habent clericatum ex indulgentia, nos ex debito, Errant enim in
utroque, in hoc quod dicunt, nos ex debito, et in hoe, quod dicunt illi ex indulgentia. »
MarTENE et Duranp, Lc., col. 1620.

106) Dieser Passus mit der Randnotiz : Monachi non ex indulgentia clerici. — Zur
konzilianten Aeusserung des Hugo von St. Viktor siehe TU. Bervuikre, L’exercice du
ministére paroissial par les moines dans le Haut Moyen-dge, Revue Bénédictine, 39 (1927),
p. 227 ss., besonders p. 246, mit Hinweis auf De Sacramentis P. III. c. 4 (Micng, PL
176, col. 422). Ebenda dariiber, dass Anselm von Laon (f 1117) bemerkt hatte, es sei
Sache der Monche, zu beten, Sache der Kleriker, zu predigen und zu lehren.

107) Auch sonst sind im Dialogus die Norbertiner spéitisch behandelt worden. Mag-
TENE et DUuraND, Le., col. 1616, 1617. Dazu ScHREIRER, Priémonstratenserkultur, S. 66 1.

108) Ein bemerkenswertes Urteil zur Wertung von Hugo von St. Viktor (f 1141),
der die Sakramentenlehre systematisch zu entwickeln suchte. Seine Einwirkung auf die
Pramonstratenser war sehr bedeutend (Frrzraum, Christologie, S. 13).

109) Zur Tatigkeit dieser Reformer, die eine Regularisierung der Kanoniker herauf-
fithrte vgl. B. WorkMAN, The evolution of the monastic ideal from the earliest times
down to the coming of the briars, London 1913, p. 258 ff.; ScuroEDER, Augustinerchor-
herrenregel, S. 300; voN Herrrine, Kanoniker, S. 356; fiir Urban II. Korbe, Stellung
Papst Urbans I1., S. 104 ff., wo allerdings unrichtig in der Titelgebung des einschligigen
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gemiss hinterliessen sie (die genannten Gewidhrsminner) einige
Schriftstiicke, die eine nicht geniigend begriindete Auffassung iiber
sie (iiber die Regularkanoniker und Primonstratenser) enthalten.

Kluniazenser : Da hore ich ja seltsame Dinge. Da wagst Du es
sogar, mit Deinem Tadel Hand anzulegen an die Inhaber des

_apostolischen Stuhles selbst 119). Aber dadurch, dass du sie tadelst,
hast Du den gegen uns ausgesprochenen Tadel abgeschwicht 111),
Ich habe oftmals gehort, dass die Nachfolger Petri, die rémischen
Pipste, nie irren, und dass ihnen die Bitte Christi fiir Petrus dieses
Vorrecht erlangt hat, indem Christus ebendies verheisst mit den
Worten : Ich habe fiir dich gebetet, dass dein Glaube nicht wanke
(Lk 22, 32).

Zisterzienser : Mir kleinem Mann steht eine solche Kiihnheit, rich-
tiger gesagt, ein solcher Wahnsinn nicht an, dass ich behaupten
sollte, die Inhaber des apostolischen Stuhles seien im Glauben ent-
gleist. Mitunter konnen sie, weil sie Menschen sind, von anderen
Menschen getduscht werden. Indem man Vertraute in der Umgebung
der Pipste hintergeht, vielleicht durch Bestechung geben die Pipste
manche Erlasse weniger bedacht, verleihen manche Privilegien we-
niger iiberlegt, wie das von dem Biichlein De consideratione des
vorgenannten Abtes Bernhard von Clairvaux 1!2) bezeugt ist.

Jetzt folgen Zitate aus Bernhards Schriften, die sich kritisch gegen
die romische Praxis wenden 113). Dann nimmt das Gesprich, wie
folgt, seinen Fortgang.

Kluniazenser : Das ist aber sehr hart und sehr bitter, wie hier
(bei Bernhard) der apostolische Stuhl angefahren wird. Das ist ja
kaum glaublich.

Kapitels von « Angustiner Mionchen » die Rede ist. — Auf der Synode von Autun (1094)
wurde den Ménchen verboten, in den Parochien pfarrliche Funktionen zu verrichten.
HereLg, Conciliengeschichte, Bd. 52, S. 215.

110) Es handelt sich hier um eine bedeutende und eine, soviel ich sehe, bislang nicht
beachtete Quellenstelle. Sie verdient in der Geschichte des Primats, weiter im Sprach-
gebrauch des 12. Jahrhunderts in Sachen der plenitudo potestatis und der Formel ¢ Salva
sedis apostolicae auctoritate » (J. B. SAEGMiiLLER, G. SCHREIBER) eine besondere Beachtung.

111) Der Sinn ist der : Wenn du, Zisterzienser, die P#pste tadelst, dann ist dein
Tadel fiir uns Kluniazenser nicht so erheblich, Wir befinden uns in guter Gesellechaft.

112) De consideratione libri V ad Eugenium Tertium. Mieng, PL 182, ecol. 727-808.

113) Mit den Randnotizen Bern. de offic. epise. ¢. 7 und Bern. ep. 1; gemeint ist
- im ersteren Falle : De moribus et officio episcoporum tractatus seu epistola XLII ad
Henricum archiepiscopum Senonensem. MienE, Lc., col. 828 C. auf Bitten des Erzbischofs
Heinrich von Sens 1126 geschrieben. Im zweiten Falle handelt es sich um ep. 1 (Ad
Robertum, nepotem suum, qui de ordine Cisterciensi transierat ad Cluniacensem).
Migng, l.c., col. 73 D, col. 74 B.
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Zisterzienser : Wenn Du meinen Worten nicht glaubst, so traue
deinen Augen. Hier ist der Brief 114).

Der Zisterzienser hat diesen Brief, die ep. 1 von Bernhard, offen-
bar zur Hand. So nimmt das Gesprich eine dramatische Wendung.
Doch an dieser Stelle brechen wir ab 115),

Man diirfte uns zugeben, dieses Gesprich mit seinen Thesen und
Antithesen, atmet einen seltenen Reiz. Es fiihrt fast unmerklich in
den friihscholastischen Raum. Zum anderen gewihrt es einen tiefen
Einblick in die ungemein bewegte Art der Auseinandersetzung, die
dem Zeitalter Anselms anhaftete. Das war keine blosse literarische
Streitschrift. Das war vielmehr vom quellenden, dréngenden und
ringenden Leben gesehen, hinter dem geistesmichtige und wuchtig
vorstossende Energien standen. Das fesselt von mehreren Seiten her.
Das war der sich neu ausbreitende Bereich der Dialoge (Anselm von
Canterbury, Rupert von Deutz, Gerhoh von Reichersberg, eine oft
latente Dialogfithrung von Bernhard von Clairvaux, das leise an-
hebende Zwiegesprich der Mystik und des Hohen Liedes) aus dem
auch die Dialogform des anselmischen Unionsgespriches in Byzanz
herauswuchs. Das war die Aufbereitung und Weiterfilhrung eines
alten (regula S. Benedicti, capitularia regum Francorum) und doch
sich erneuernden Sprachgebrauchs der Termini canonicus, canoni-
cus regularis, monachus, monasterium, coenobium und anderer
Bezeichnungen des genus monasteriale und der Kanonie 116)., Die
beriihrte Ordensdifferenzierung um die Wende vom 11. bis zum

114) MartENE et DuranD, Lc., col. 1621.

115) Weitere Erorterungen iiber die Stellung des Dialogs in der priimonstratensischen
Quellenkunde behalten wir uns vor.

116) Besonders Anselm hatte viel Sinn fiir den Sprachgebrauch des kirchlichen
Lebens. Das ersieht man auch ausserhalb der Streitschrift, die an Egbert ging. Er
zeichnet n#mlich die Aeusserung des Erzbischofs Niketas, seines Gegeniibers in der
Disputation auf, die die Lateiner daran erinnert, was alles sie einst von griechischen
Bezeichnungen iibernommen haben : « Ad hoc attendendum semper, et non facile obli-
viscendum esset, quod Graecorum auctoritas tanta erat aliquande in medio sapientum
Latinorum, ut etiam ipsa ecclesiastica seu solemnitatum nomina Graecis nominibus
disposita ordinarentur, quemadmodum adhuc hodie in ipsa Romana ecclesia et per totum
occidentem dicuntur; sicut est patriarcha, metropolites, archiepiscopus, episcopus, chore-
piscopus, presbyter, diaconus, subdiaconus, acolythus, exorcista, canonicus, cle-
ricus, abbas, monachus, ecclesia, monasterium, coeno-
bitae, eremitae, (die Sperrungen von uns) basilica, baptismus, exorcismus,
catechumenus, Epiphania sen Theophania, Hypapantes, Parasceve, Pentecostes.» Dial.
1. 3 c. 14. MienE, PL 188, col. 1231. Eine recht bemerkenswerte, dabei viel iibersehene
Stelle fiir das Lebensgefiihl der Ostkirche, die sich iiberlegen diinkt.
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12. Jahrhundert war im Eifer der Reform fast zu schnell und zu
hastig erfolgt. Man musste auch in ein sprachliches Kleid hinein
wachsen, was allerdings die Zisterzienser mit der carta caritatis
beachtlich besorgten. Andererseits fiihrte die neue Vielgestaltigkeit
die Notwendigkeit herauf, Inhalt, Aufgabenbereich, Eigentiimlich-
keiten schiarfer zu umreissen. Die unterscheidenden Merkmale, vor
allem der Lebenswille der religio renovata und reparata, von der
Anselm immer wieder spricht, mussten herausgestellt werden, um
aufzukléren, um anzuziehen, um propagandistisch zu wirken. Streit-
schriften wurden zu Bekenntnisformeln, aber auch zu Tiiren, die
man weithin zum Eintritt in die Konvente 6ffnete. Sie waren letztlich
die unentbehrliche Apparatur der Neugriindungen und zugleich der
laute und krafthewusste Widerhall kampferischen Sinnes. Dabei
belauschen wir gewissermassen Hieronymus im Gehause, den Monch
in literarischer Werkstatt, aber auch in den dimmernden Wandel-
gingen des Kreuzganges, die bei absinkender Schweigsamkeit (taci-
turnitas) manches monastische Streitgesprich mit sich herausfiihrte.

Fiir unsere Zusammenhénge, die dem Anselm von Havelberg und
dem norbertinischen Lebenskreis zugewandt sind, lehrt dieser Dia-
logus noch ein anderes. Diese pramonstratensischen Neugriindungen
fanden zum mindesten in deutschen Bereichen einen heftigen Wider-
stand. Der Traktat des Rupert von Deutz iiber die Benediktiner-
regel 17) geht, wenn auch mehr verdeckt, zum guten Teil gegen die
Norbertiner 118), Offene Gegnerschaften kannte der siiddeutsche
Raum, in denen dieser Dialogus 1156, wie angedeutet, entstand.
Aber der gereizte Schriftverkehr, der zwischen Havelberg und dem
halberstadtischen Huysburg sich abspielte, zeigt, dass diese Gegner-
schaft sich auch auf norddeutsche Gebiete iibertrug. Sie mochte aber
raumlich noch weiter greifen und sich weithin ins Abendland schie-
ben; denn sie brach aus ideellen Tiefen auf : schliesslich handelte es
sich um die grosse Auseinandersetzung von Monasterium und Kano-
nie. In diesem Ringen diirften die Prémonstratenser beanspruchen,
die Ueberbriickung und Auflésung dieses alten Gegensatzes der

117) Super quaedam capitula regulae divi Benedicti abbatis. Mieng, PL 170, col.
477-538.

118) Diesen Punkt hat auch pe Morrau (Histoire de I'église en Belgique, II, p. 186)
richtig erkannt : « Clunisien, il défend son observance contre les cisterciens, mais surtout
contre les norbertins. Il s’indigne qu’on veuille interdire le ministére aux moines. Entre
saint Norbert et Rupert de Deutz les frictions furent nombreuses.» Dazu vgl. auch
Frrzraum, Christologie, S. 20 f.
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neuen Zeit anzubieten. Das ist die ungemein fesselnde Eigenart ihrer
Stellung. Gerade deswegen wurden sie hart umkampft.

Man hat Anselm wegen scharfer und satirischer Wendungen, die
sein Schreiben an Egbert mit sich fiihrte, getadelt. Man muss sie
zugeben. Aber der Kritiker H. Lauerer 119) kannte die geringschat-
zige und abfillige Sprache nicht, die der Dialogus herauffiihrte. Die
Atmosphire war unruhig und gereizt. Wie man in den Wald hinein-
rief, so schallte es heraus. Mehr als das. Der Angriff ging gegen die
Wesensnatur der Primonstratenser schlechthin. Der Kampf wurde
ihnen aufgezwungen. Sie waren in die Notwehr versetzt, ihr Recht
auf Predigt und Seelsorge auf Uebernahme von Pfarreien und
Archidiakonaten energisch zu verteidigen. Das war die Abwehr nach
der monastischen Seite. Aber im Grunde genommen, war es ein
Zweifrontenkrieg. Sahen sie sich doch gleichzeitig veranlasst, da sie
viele Stifte von Weltgeistlichen an sich gezogen hatten, ihre strenge
Aszese, ihren Verzicht auf privates Eigentum, ihr pauper-Christi-
Sein, ihre vita apostolica als kostbaren Besitz herauszustellen. Sie
dachten im 12. Siakulum nicht daran, wieder — man nehme das
Fiasko mancher Regularisierungen des franzosischen Klerus 120) —
in die Stufe der Siakularkanoniker abzusinken. Man lese deshalb nur
in den Institutiones rerum Praemonstratensium das Kapitel XVI.
Es ist bei Marténe iiberschrieben « Quae liceat non habere » 121).
Es begegnet sich mit zisterziensischer Einfachheit und Bediirfnis-
losigkeit.

Sie waren, wie ihr Stifter, der Xantener Kanoniker Norbert, von
der Kanonie als einer geistig-seelischen Heimat gekommen, Aber in
ihrer praktischen Haltung traten sie in eine Linie mit den Reformern
des 11. Jahrhunderts, die die Institutio canonicorum der Aachener
Synode von 816 ablehnten. Die damals gefundene Satzung fiir die
Kanoniker wurde als ungehorig und unertraglich abgewiesen. Man
stiess sich daran, dass diesen das Privateigentum belassen war.
Aachen wurde als eine Verletzung der alten Kanones empfunden.
Inzwischen war das Ideal eines religiosen Gemeinschaftslebens auf-
gestiegen, das die individuelle Armut des Kanonikers an den Stifts-
kirchen bejahte. Dahin wirkten Petrus Damiani (T 1072), die Papste

119) Theol. Anschauungen, S. 26.

120) Franz X. Barrz, Hildebert von Lavardin (1056-1133) und das kirchliche Stellen-
besetzungsrecht (Kirchenrechtliche Abhandlungen, hrsg. von U. Stutz, Heft 34-36. Stutt-
gart 1906, S. 299 ff.).

121) De antiquis ecclesiae ritibus, appendix III, p. 335.

= Mg o b — L



Studien iiber Anselm von Havelberg 69

Nikolaus II. (1059-1061) und Alexander II. (1061-1073). Fir
Spanien, das starke Reformwellen erleben sollte und den Einzug der
obengenannten Kongregation von St. Rufus (Avignon) gewisser-
massen vorbereitete 122), will die Synode von Cayaca (1050) in der
Diozese Oviedo genannt sein 123). Das alles war zweifelsohne zum
wesentlichen von der Benediktinerregel her, im besonderen von der
kluniazensischen Reform her, entwickelt. Ja, es wurde nicht nur das
gemeinsame Leben erstrebt. Damals war es, dass, was Hauck nicht
beachtet 124), der Uebergang von der vita communis zur vita aposto-
lica verlangt wurde. Das bedeutete eine ausgesprochene Hoherent-
wicklung und nichts weniger als die Verlagerung der kanonischen
Klerikerkollegien auf eine andere Ebene.

Bezeichnend fiir die neue Sinngebung wurde die denkwiirdige
romische Lateransynode von 1059. Hier erhob sich Kluny gegen die
karolingische Kanonie. Hielt doch Hildebrand eine Anrede an den
Papst, in der er iiber die unter Kaiser Ludwig dem Frommen er-
lassenen Aachener Statuten fiir Canonici und Sanktimonialen klagte.
Sie seien dem apostolischen Leben hinderlich. Sie erlaubten Privat-
eigentum. Sie gestatteten zuviel an Speise und Trank, wenn sie
taglich vier Pfund Brot und sechs Portionen Getrinke gewihrten 125)
Als zum Beweise die entsprechenden Kapitel der Aachener Statuten
verlesen wurden, riefen alle anwesenden Bischofe aus : « Das passt

fiir Matrosen, nicht fiir Canonici und bewirkt ein wahres Cyklopen-
leben » 126),

122) Siehe oben.

123) Heuser, Canonica sive communis vita, Kirchenlexikon, Bd. 22, Sp. 1823-1828,
hes. Sp. 1826, mit Hinweis auf c. 6. § 2 D XXXII.

124) Kirchengeschichte, Bd. 45, S. 357.

125) Hier kommt vor allem e. 120 (¢De mensura cibi et potus», MG Concilia II
P. I, p. 401-403) in Frage. Siehe auch HereLg, Conciliengeschichte, Bd. 42, S. 11 f. —
HerrLiNG, Kanoniker, S. 349 mit Anm. 3, hat dazu bemerkt, die Synode habe sich nicht
gegen die Schlemmerei, sondern gegen die Deputate, gegen das ausgeworfene Pekulium,
gewandt. Aber es sollte doch in dieser Kritik wohl beides getroffen werden, wobei sich
in Rom, wie auch sonst oft, der eifernde Stolz auf den romischen Lebensstandard gel-
tend machte.

126) Wir folgen hier wortlich HergrE, a.a.0., S. 828 (Vgl. auch S. 824, c. 4), der auf
eine bei MaeLoN, Annales Ordinis S. Benedicti, IV, p. 748 sqq. mitgeteilten Konzils-
bericht verweist. Dort heisst es iibrigens genauer (p. 749) : ¢ Sacer conventus episco-
porum exclamavit hanc sententiam (ndmlich der quatuor librae panis et sex potus quoti-
die) procul a canonica institutione removendam, quae non ad christianam temperantiam,
sed ad Cyclopum vitam cum aliqua Dei hominumque reverentia irritare crapulam et quod
illa expensa magis videretur constituta marinariis quam canonicis, matronis quam
sanctimonialibus, » i
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Im Zeichen solcher Bestrebungen wurden die Aachener Statuten
durch die sogenannte dritte Regel Augustins ersetzt. Augustin ist
ebensowenig ihr Autor, wie man ihn spiter, was in der Barockzeit
geschah 127) | als Verfasser eines Tiirkengebets ansprechen darf. Die
Sermones, aus denen sie zusammengestellt wurden, sind grossenteils
pseudoaugustinisch. Entstanden ist sie um die Mitte des 11. Jahr-
hunderts. Thre Einfiihrung wurde durch Ivo von Chartres wesentlich
gefordert. In Deutschland ward sie in den letzten Jahrzehnten des
11. Jahrhunderts eingefiihrt. Sie empfing durch den regularisieren-
den Papst Urban II. ihre Bestitigung und durch Papst Gelasius II.
eine stiirkere Ausrichtung auf die Praxis 128),

An die Seite dieser Reformer trat Anselm von Havelberg. Das
zeigt die Linienfiihrung seines Briefes, den er an Egbert richtete.
Aber das wird in etwa auch in der Weltzeitalterslehre seiner Ordens-
schau angedeutet. Uebergeht er doch hier die karolingische Reform
der vita monastica mit Schweigen. Wohl nicht nur mit Riicksicht auf
den Disputationsredner Erzbischof Niketas, der der griechischen
Ablehnung Karls des Grossen sehr deutliche Ausdriicke gibt. Sie
betraf die Kaiserkrénung, die Wiirde des Patriziats, aber ebenso den
Reformer des kirchlichen Lebens 129). Dariiber hinaus mochte

Ludwig d. Fr. wird auch scharf bei Gerhoh von Reichersherg abgelehnt (Liber Episto-
laris seu didlogus ad Innocentium II. Pont. Max., Micng, PL 194, col. 1382), in jenem
Dialog, der zwischen einem Sikularkleriker und Regularkleriker statthat : « At istud
regis edictum confuse de omnibus clericis probatum illi edicto potest comparari, quo
scripsit rex Antiochus omni regno suo, ut esset omnis populus unus. Nos autem cum
Mathathia legem potius quam regem debemus audire.»

127) G. Scaremer, Das Tiirkenmotiv und das deutsche Volkstum, bei G. SCHREBER,
Volk und Volkstum, Bd. 3. Miinchen 1938, S. 9-54, hes. S. 35.

128) Hauck, Kapitel, bei Henzoc-Hauck, Realencyklopidie, Bd. 103, S. 36; Derselbe,
Kirchengeschichte, IV5, S. 355 ff.; DmrrREwskl, Armut, S. 80 f.; Bawrra, Hildebert von
Lavardin, S. 108, 214 f.; Hemsuceer, Orden 13, S, 396 ff.: ScuroEper, Augustiner-
chorherrenregel, S. 299 ff.; Hertrine, Kanoniker, S. 356 f.; SCHREIBER, Pramonstratenser-
kultur, S. 73 ff.

129) Der sonst so massvolle Gespriichspartner deckt hier die tiefe Verstimmung auf,
die iiber Jahrhunderte reicht (Dialogi 1. 3, c. 14, Micng, PL 188, col. 1231) : ¢ Porro
moderna temeritas quorundam Latinorum extollentium se super se (zur Abneigung von
Byzanz gegen die Lateiner im Zeitalter Anselms vgl. Warracn, Das abendlindische
Gemeinschaftsbewusstsein im Mittelalter (Beitrige zur Kulturgeschichte des Mittelalters
und der Renaissance, H. 34). Leipzig 1928, S. 29 fI.), iuxta narrationem historiae, quae
in chronicis, id est in annalibus libris legitur, circiter (ante) trecentos annos se erexit.
Illa namque temeritas multa scandala inter Latinos et Graecos saepe commovit. Illis
namque temporibus surrexit quidam Carolus rex Francorum, qui violenter Romanum
imperium invasit et se patricium Romanae urbis appellari fecit; cuius tempore contra
maiestatem imperii monarchia divisa vel potius scissa est, unde non pauca scandala inter
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Anselm nicht an die Aachener Synode von 816 rithren. Wurde sie
doch von den gregorianischen Reformern schlechthin als eine Ent-
gleisung abgelehnt.

Fin weiteres, was die gegenseitigen Beziehungen der Primonstra-
tenser und Zisterzienser des Hochmittelalters angeht. Sie sind mehr-
fach gestreift worden. Man wiirdigte sie gern, neuerdings noch bei
M. Fitzthum 130), unter dem Gesichtspunkt des harmonischen Ver-
hiltnisses 131), Man erinnert dabei an den Brief, den Bernhard von
Clairvaux an Gaufried, Abt von Chartres, schrieb. Darin hat er
bewundernd Norbert als ein « himmlisches Sprachrohr », als caelestis
fistula, bezeichnet 132). Man gedenkt weiter des Umstandes, dass er
in einem anderen Briefe an die Konigin Melisende, an die Gattin
Konigs Fulko von Jerusalem, das Lob der ganzen Genossenschaft
kiindete, da er bemerkte : « Ich nehme mir viel heraus Euch gegen-
iiber, da ich es wage, Euch andere Ordensleute zu empfehlen. Aber
Pramonstratenser zu empfehlen, ist weniger anmassend als vielmehr
tiberfliissig. Sie sind durch die Tat selbst so empfehlenswert, dass sie
einer fremden Empfehlung nicht bediirfen » 133). Im iibrigen legte
die Ordensleitung beiderseits einen grossen Wert auf freundschafi-
liche Beziehungen.

Aber Spannungen konnten nicht aushleiben. Beide Teile fiihlen
sich als Wortfiihrer und Vorkdmpfer. Die einen als Sprecher des
reformierenden Benediktinertums, die andern als Schrittmacher der
regulierten Chorherren. Kam es nun aber zu grundsétzlichen Ausein-
andersetzungen zwischen Monasterinm und Kanonie, dann war es
schwer, dass gerade diese beiden Gruppen stillschweigend anein-
ander voriibergingen. Dazu traten wirtschaftliche Momente. Sie
mochten sich weniger auf deutschen Boden geltend machen, wo beide

Latinos et Graecos orta sunt, non solum in imperialium institutionum varietate, verum
etiam in ecclesiasticarum regularum diversitate» (von uns
gesperrt).

Letzteres wurde allerdings, wie noch der nachfolgende Text zeigt, nicht auf monas-
tische und kanonikale Reformen, sondern auf anderes unterschiedliches Brauchtum,
besonders auf das ungesiiuerte Brot (Azymenfrage) bezogen. Es ist bezeichnend genug,
dass Anselm auf die Vorwiirfe nicht eingeht. Laverer, Theol. Anschauungen, S. 79 Anm.,
hat diese Quellenstelle gestreift, ohne ihre Bedeutung herauszustellen.

130) Christologie, S. 21.

131) Auf Gegensiitze ist jedoch bereits hingewiesen bei ScHREIBER, Kurie und Kloster,
Bd. 2, S. 443 im Register.

132) Ep. 56. Micng, PL 182, col. 162.

133) Ep. 355, Mieng, Lc., col. 557; Huco, Ann. Praem., II, p. 735. WINTER, Prdmon-
stratenser, S. 113. Dazu vgl. ScHREBER, Primonstratensische Frommigkeit, S, 192,
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Teile, besonders im Osten und Siidosten, mit Kraft und Erfolg ins
Novalland strebten. Anders der franzosische Raum. Gewiss wurde in
Prémontré und in Citeaux die Wildnis erschlossen. Doch war gerade
das Gebiet der Gallia christiana mit Abteien und vor allem mit
Prioraten, besonders kluniazensischer Richtung, fast iibersattigt. So
kam es bei dem guten Willen, der schliesslich auf beiden Seiten
bestand, zu einer formlichen Abgrenzung der Interessensphire. Der
hier zwischen den grauen Monchen und den weissen Kanonikern
geschlossene Freundschaftsvertrag gehort zu den denkwiirdigsten
Quellenzeugnissen der mittelalterlichen Klosterkultur. Dieses Ab-
kommen sah unter andern vor, dass die beiden Orden nicht unter
einer gegenseitigen Entfernung von vier Meilen Abteien griinden
sollten 134).

Des weiteren wird in der Forschung die zihe, beharrliche Art der
Norbertiner und ihre reich strémende originale Art oft unterschiitzt.
Licht und Fortschritt wird einseitig den Séhnen von Citeaux zuer-
kannt, indes die weissen Kanoniker mehr als Anhang behandelt
werden, Diese Zuriicksetzung vollzieht sich trotz der Arbeiten von
F. Winter und trotz der Analecta Praemonstratensia, die in deutschen
Untersuchungen lédngst nicht geniigend heraustreten 135), Solche
Einseitigkeiten gehen durch die Wirtschaftsgeschichte, nicht minder
durch die Geschichte der Frommigkeit und Mystik 136), Die Tat-
sachen sprechen zunéchst fiir das goldene Jahrhundert — so méchten
wir das Griindungssikulum bezeichnen — eine ganz andere

134) Albertus Miragus, Ordinis Praemonstratensis Chronicon. Coloniae Agrippinae
1613, p. 110. Angelus ManNRiQuE, Cisterciensium sew verius ecclesiasticorum annalium,
tomi I-IV. Lugduni 1642, I, p. 432. Vgl. dazu G. ScureiBer, Kurie und Kloster, Bd. 2,
Btk

135) Nicht beriicksichtigt bei WenTz, Bistum Havelberg, wo S. 33 f. K. PrAENDTNER,
Ein Brief des Priamonstratenser-Bischofs von Havelberg, Analecta Praemonstratensia,
7 (1931), S, 97-107, erwihnt werden konnte.

136) Die Eigenart der norbertinischen Frommigkeit ist neuerdings betont bei ScHREI-
BER, Primonstratensische Frommigkeit, S. 181 ff.; Derselbe, Primonstratenser und der
Kult des hl. Johannes Evangelist, S. 1 ff., bes. S. 28 ff.; Derselbe, Deutsche Bauern-
frémmigkeit. Diisseldorf 1936, S. 46, 51, Derselbe, Monasterium und Frémmigkeit, a.a.0.
Zur Stellung der Primonstratenser im Wallfabrtshereich S. Beisser, Wallfahrten zu
Unserer Lieben Frau in Legende und Geschichte. Freiburg i. Br. 1913, S. 509 im Register.
Untersuchungen iiber ihre Stellung zu Volksheiligen sind erwiinscht. Dass sie auch
Beziehungen zum St. Kiimmernis-Motiv unterhielten, hat neuerdings Jean GessrLEr (La
Vierge barbue. La Légende de sainte Wilgeforte ou Ontcommer. Bruxelles 1938, mit
dem Kapitel S. Wilgefortis Grimbergensis, p. 86 ss., in einer Weiterfithrung von Gustav
Scuniirer und Joseph M, Rirz, Senk:t Kiimmernis und Volto Santo. Diisseldorf 1934)
bemerkt,
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Sprache. Man mag einmal daran denken, dass Bernhard von Clair-
vaux es ablehnte, Niederlassungen seines Ordens in Palistina zu
griinden. In jenem Schreiben an die Konigin Melisende machte er
fiir seine Weigerung die Sarazenengefahr und das Klima geltend.
Dagegen gingen die Pramonstratenser, was Anselm von Havelberg
mit Stolz verzeichnet 137), im hl. Land an die Errichtung von
Kanonien. Oder man nehme, um den Wagemut und die Ausdauer
der weissen Kanoniker zu ermessen, die Geschichte des oberdster-
reichischen Stifts Schligl, wenn das auch zu einem Vorgriff auf den
Anfang des 13. Jahrhunderts kommt. Dort waren in das vor 1204
gegriindete Kloster Zisterzienser eingezogen. Sie kamen aus dem
frankischen Langheim, das spiter durch die Vierzehn-Nothelfer-
verechung beriihmt werden sollte. Sieben und ein halbes Jahr 138)
haben sie in Schldgl unter den grossten Entbehrungen ausgehalten.
Es fehlte an Nahrungsmitteln, selbst an notwendigen Kleidern. Ein
Abt und ein Bruder erlagen der Kilte und dem Hunger. In stiller
Nacht kehrten die Ueberlebenden mit Biichern, Kelchen und Kirchen-
ornaten nach Franken zuriick. Das Mutterkloster Langheim liess sich
durch keine Bitten bewegen, das gefahrvolle Unternehmen nochmals
zu versuchen. Aber 1218 trafen Pramonstratenser ein, die den Grund
zu hoher Bliite legten 139). Hier und an anderen Stellen zeigten die
Norbertiner in der Tat hohen Wagemut und eine erstaunliche Lei-
stungsfahigkeit.

Bei manchen Spannungen, die zwischen den zwei grossen Ver-
bénden aufkamen — davon weiss auch die Vita des grossen Primon-
stratenser-Schriftstellers Philipp von Harvengt (f 1183) 140)

137) Siehe oben.

138) Ungenau hat Hauck, Kirchengeschichte, Bd. 45, S. 346, zwanzig Jahre.

139) Dieser Vorgang ist, jedoch unter Ausschaltung des ordensvergleichenden Ele-
mentes, festgehalten bei Emil Micaarr (Culturzustinde des deutschen Volkes wihrend
des dreizehnten Jahrhunderts, Bd. 2. Freiburg i. Br. 1899, S. 64), ebenfalls bei Georg
Grupp (Kulturgeschichte des Mittelalters 3, Paderborn 1924, S. 299), Autoren denen
wir wortlich folgen. Ueber die Beziehungen Miihlhausen und Osterhofen vgl. B. SooTka,
Schliigl bei M. BucaBercER, Lexikon, Bd. 9, Sp. 262 f.

140) Philipp von Harvengt, genannt nach seinem Geburtsort in der Nihe von Mons
im Hennegau, wurde 1130 Prior in der Primonstratenserabtei Bonne Espérance. Es
kam zu Zwistigkeiten zwischen ihm und Bernhard von Clairvaux, da dieser einen seiner
Konventualen aufgenommen hatte (¢ ovem nostram, fratrem nostrum, contra suam tandem
ecclesiam recepistis », ep. 10, MieNg, PL 203, col. 78). Der oben erwihnte Huyshurger
Fall wiederholte sich unausgesetzt (dazu auch Wilhelm Reicuerr, Das Verhiltnis Papst
Eugens II. zu den Klostern. Greifswaler phil. Diss. Greifswal 1912, S. 111).

Bernhard beschwerte sich bei der Ordensleitung. Philipp wurde abgesetzt und einer
anderen Kanonie iiberwiesen, Philipp schrieb einen Verteidigungsbrief an den Zister-
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vollzog sich ein unausgesetzter Brﬁckenschlag, ein fortgesetztes Sich-
Treffen und Sich-Finden, das durch gememsame Ausgangspunkte
und Zielstellungen gegeben war. Dahin zihlen im besonderen die
Gebetsverbriiderungen 141). Dahin gehért auch der Auftrag, den
Anselm von Havelberg von dem Zisterzienserpapst Eugen III. er-
hielt, das Unionsgespriich aufzuzeichnen. Die bisherigen Schrift-
steller, die sich mit Anselm beschiftigen, gehen iiber die Tatsache
der Ordenszugehdrigkeit Eugens hinweg. Dabei verdient die Ordens-
flagge, die der Trager der Tiara mit sich fithrt, in diesem und in
andern Fillen schon einige Aufmerksamkeit, um Entschliisse und
Vertrauensbeweise und Privilegien an der Kurie allseitig zu wiir-
digen.

Auf diese simplen Tatsachen macht uns der Verfasser des Dia-
logus aufmerksam. Er reibt sich ja selbst an den Pipsten Gregor VII.
und Urban II. Grund dafiir ist das Eintreten beider Pontifices zu
Gunsten der Regularkleriker. Aber man darf ebensowenig die andere
Tatsache iibersehen, dass beide Pipste gleichzeitig durch die Abtei
Kluny gegangen waren. Hier aber verspiirte der kluniazenserfeind-
liche Autor jenen Gegensatz, dem er seinen Dialogus widmete. Doch
der Zisterzienser Eugen III. schob derartige Spannungen und Eifer-
stichte, die immer wieder im klésterlichen Alltag auftauchten, ener-
gisch beiseite. Die pipstliche Kurie konnte die gegebene Ebene
bieten, in der solche Gegensitze namhaft bereinigt oder doch abge-
schwicht wurden. Mit jedem Klosterprivileg, das in der pépstlichen

zienserpapst Eugen III. (ep. 12, MicnE, ibid., col. 88-97), einen anderen Brief an Bern-
hard, um ein freundschaftliches Verhilinis heraufzufiihren, Das Generalkapitel von
Prémontré befasste sich schliesslich mit der Angelegenheit. Es erklarte Philipp als
durchaus schuldlos. Es war eine Genugtuung, dass ihm das gleiche Stift Bonne Espé-
rance zum Abt wihlte, Den Zisterziensern trug er in vornehmer Gesinnung diesen
Zwischenfall keineswegs nach. Vielmehr hat er seiner Verehrung fiir Citeaux deutlichen
Ausdruck gegeben.

Siehe hiefiir Frrzravm, Christologie, S. 62 ff., dem wir in Sachen der Vita folgen,
aber auch U. Beruiire, Philippe de Harvengt, Revue Bénédictine, 9 (1892), p. 24 .,
p. 69 ff., p. 193 ff., 224 ff.; Derselbe, L'exercice du ministére paroissial, p. 227; Courron,
Five centuries, 11, p. 509; G. Suen, Philippe Harveng, abbé de Bomne Espérance,
Anadlecta Praemonstratensic (1933), p. 37-52, 189-208. Seine Bedeutung, die sich beson-
ders fiir die Geschichte der Mystik abzeichnet, ist bei BERLIERE etwas unterschitzt. Siche
dazu G. ScmHREBER, Prdmonstratenserkultur, S. 81 ff.; Derselbe, Primonstratensische
Frommigkeit, S. 185 ff.; Derselbe, Pramonstratenser und Kult des hl. Johannes Evange-
s S

141) Der Abt Hugo von Prémontré (1129-1161) schloss 1141 eine Gebetsverbriiderung
mit Kluny. Francois Perrr, L'Ordre de Prémontré (Les ordres religieux, t. 43). Paris
1927, p. 50.
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Kanzlei ausgefertigt wurde, begab sich ein gewisser Ausgleich. So voll-
zog sich bei den grossen kirchenpolitischen Notwendigkeiten, nicht
zum wenigsten liber dem anselmischen Unionsgesprich die stete
Fiihlungnahme zwischen den Orden. Sie bildet ein Korrelat zu den
monastischen Streitigkeiten. Licht und Schatten traten zueinander.

So stand Anselm von Havelberg inmitten eines grossen Span-
nungsfeldes. Er war von Gegensdtzen und Leidenschaften eines
Zeitalters umbrandet, das sich in bestimmten Bereichen genossen-
michtig wie kein anderes zuvor erwies. Ganz wie bei Abilard, Bern-
hard von Clairvaux, Norbert von Xanten, Rupert von Deutz, Arn
und Gerhoh von Reichersberg wurde auch sein Name in die Debatte
gezogen. Und es dringte ihn selbst, zur straffen Linienfithrung der
Kanoniker Stellung zu nehmen. Im Schreiben an den Benediktinerabt
Egbert hat er das umstrittene Thema Kanonie und Monasterium
seinerseits erortert. Er wurde dariiber zum temperamentvollen Pole-
miker. Aber er weckte auch den Sinn fiir schirfere Unterscheidungen
des Religiosentums und verteidigte das Lebensrecht seines jungen
Verbandes.

Aber aus den Niederungen eines, wenn auch kaum vermeidbaren
Streites, brach er auf, um sich in das Hochland einer vergleichenden
und zugleich stolzen Ordensschau zu begeben. Indem diese in seine
Weltzeitalterslehre einbezogen war, wirkte jene neue Betrachtung
gleichzeitig durch ihre Ruhe, Gelassenheit und Vornehmheit. Das
dringte auf Ausgleich und Einklang. Die geschichtstheologische
Formung gab zu allem eine besondere Weihe. Nur im Auftakt traten
Momente der Abwehr und der Anklage heraus. Dort, wo er der
Heuchler und der falschen Briider gedenkt, jener hypocritae und falsi
fratres, die den dunklen Hintergrund seines Geschichtsraumes bil-
den 142) Leise fiihlt man sich dabei an abwegige Erscheinungen im
Monchtum erinnert, die er in seinem Egbertbriefe ndher kenn-
zeichnet 143). Aber Hauck hat letztere unrichtig eingeordnet, da

142) Didlogi 1. 1, c. 10, Miecng, PL 188, vol. 1152-1154.

143) Ibid., col. 1135, Anselm schildert hier jenes Monchtum, das draussen ausserhalb
des Klosters herumspaziert, die Mirkte besucht, Besitzstreitickeiten durchfithrt, welt-
liche Geschifte vollzieht, die Zinsbauern mit Abgaben quilt. Daheim begibt sich nichts
weniger als ein kontemplatives Leben. Sie brechen das Stillschweigen. Sie legen miissig
die Hinde in den Schoss. Sie erzihlen sich ungereimte und erdichtete Sachen (¢ fabu-
las »). Sie entscheiden dariiber, wer die richtige religiose Satzung besitzt. Es werden in
einer weiteren Kennzeichnung noch eine Reihe von Einzelziigen mitgeteilt, die Anselm
nicht billigt. — Verwandte Ausfiihrungen bei dem Primonstratenser Philipp von Har-
vengt A. LucHAIRE, La société francaise, p. 143. Aehnlich Abilard iiber die Monche seines
bretonischen Konvents. Dazu Courrton, Five centuries I, p. 266; dhnlich Petrus Cantor
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er sie von der iiberlegenen Betrachtung in der Ordensschau los-
19ste 144),

Man darf nun diese literarischen Auseinandersetzungen zwischen
Chorherren und Monchen nicht allein vom Negativ der Gegensiitze, der
Eifersiichte und der Kontroverse sehen. Es stellten sich daneben
bemerkenswerte positive Seiten heraus. Man betonte, wie wir bereits
horten, bei den Kanonikern die Wiirde des Klerikats, die ihre
besondere Eigenart bedeutete; denn im Monchskloster waren keines-
wegs alle Konventualen Priester oder Diakone. Néhere Untersu-
chungen iiber das Ausmass dieses Bruchteils stehen fiir das Hoch-
mittelalter noch aus. Indes war im zwolften Sakulum die Westkirche
wohl giinstiger als die Ostkirche gestellt. Die geringe Ziffer der
Priester erweist fiir die letztere ein Blick auf die Typika, die dem
Zeitalter der Komnenen angehoren. Man nehme das Typikon fiir
den Pantokrator, das, wie oben erwéhnt, der Havelberger in Byzanz
besuchte. Es wusste um achtzig Monche, darunter fiinfzig Voll-
monche, die als ekklesiazomenoi den Chordienst besorgten. Die
iibrigen dreissig waren als Konversen anzusprechen. Unter diesen
fiinfzig Chorménchen zihlte man nur sechs Priester und sechs Dia-
kone, wenn auch diese, iibrigens im Jahr des Anselmbesuches aus-
gefertigte Klostergriindungsurkunde bemerkte : « Wenn aber mehr
Priester oder Diakone sein konnen, soll keine Bestimmung dieser
Schrift dem Hegumenos (Abt) hinderlich sein » 145),

Aber im Abendland scheint sich gerade im 12. Sikulum die Zahl
der Priester in den nichtkanonikalen Konventen, also in den eigent-
lich monastischen Gruppen, gemehrt zu haben 1%46). Woraus wir
dieses schliessen ? Weil der Strom der Votivmessen, der bereits in
den Sakramentarien des 10. Jahrhunderts angewachsen ist 147),
weiter sich erbreitert. Weil zum andern, was ein Blick auf Petrus

(+ 1197). Dazu Courrow II, p. 511, dhnlich der englische Geschichtsschreiber Giraldus
Cambrensis (f Ende 1222 oder 1223). Dazu wiederum Courton II, p. 513,

144) Kirchengeschichte, Bd. 45, S. 325 f.

145) Dmirriewskiy, Opisanie liturgiceskich, p. 671. Dazu siehe oben.

146) Eine besondere Untersuchung ist erwiinscht. Wir verweisen auf die wertvolle
Quellenstelle bei Rupert von Deutz, In regulam S. Benedicti, 1. 3, c. 12, Micng, PL 170,
col. 520 : «Quid igitur me dicis, ut quid tot sacerdotes in coenobiis ? » Rupert ist im
iibrigen der Auffassung, dass das Benediktinerkloster seines Zeitalters zur Abwicklung
seiner Gottesdienste und Messen eine grosse Anzahl Priester verlangt. Dazu U. BERLIERE,
L'ascése bénédictine des origines d la fin du XII° siécle. Essai historique. Paris-Maredsous
1927, p. 90.

147) A. Franz, Die Messe im Deutschen Mittelalter, Freiburg i. Br. 1902, S. 134;
EisennorER, Liturgik, Bd. 2, S. 13 ff.
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Damiani erhdirtet, im 11. Jahrhundert die Messe stirker in die
Volkserzihlung und Legende eintritt 148). Sie gleitet ebenso mit dem
11. und 12. Jahrhundert, wenigstens in Deutschland und Frankreich
nachhaltiger in die Messerklidrung 149). Zum weiteren héufte sich mit
der Entwicklung der kluniazensischen Totenliturgie und des Seel-
stiftungswesens die Zahl der Seelenmessen in sich. Allerdings wurden
letztere in den Prioraten draussen im Lande in der Regel von den
Eigenkirchengeistlichen gelesen 130). Steigende Wertung und Meh-
rung der Messen erhohte aber den Bedarf an Zelebranten. Wiederum
mag man erwigen, dass mit dem 11. Jahrhundert die Zahl der kirch-
lichen Benediktionen ziemlich abgeschlossen ist 1°1). Auch in diesem
Punkte rundete sich die Fiille der priesterlichen Handlungen. Zudem
aber driingte das ritterliche Zeitalter auf eine gesteigerte Anwendung
der Segnungen, mit dem Waffensegen, mit dem Zweikampf, mit dem
Pilgersegen, mit der Abreise in den Kreuzzug und mit der Riickkehr
aus dem hl. Land 152).

Diese und andere Momente wirkten auf eine Erh6hung der Zahl
der Priester, die in Klosterkonventen gefiihrt wurden. In der Tat
liisst sich feststellen, dass im 12, Sikulum bereits ein gewisser Ueber-
gang zur Seelsorge im Monchtum erfolgte, wenn auch unter beacht-
lichen Hemmungen und unter Riickschligen. Noch wirkten dltere
Ueberlieferungen des kluniazensischen Reformménchtums nach, und
gerade in Citeaux, das die Seelsorge betont in seinen Frithanféingen

148) Ebda, S. 146 ff. und im Register.

149) Ebda, S. 444 ff.

150) ScHREIBER, Sprachgebrauch des Oblationenwesens, S. 11, 24, Anm. 1, 25, 45.
Derselbe, Kirchliches Abgabenwesen, S. 434 fi., 441 {., bes. S, 443 f.

151) Das ist der Eindruck, den man bei der Durchsicht der handschriftlichen Ueber-
lieferung von A. Franz (Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter. 2 Bde. Freiburg
i. Br. 1909) mitnimmt. Siehe ausserdem Hauck, Kirchengeschichte, Bd. 45, S. 7T1.

152) Die einschligigen Segnungen, bei Franz, Benediktionen. Doch ist die Quellen-
basis um ‘eine neue Quellengruppe erweitert bei ScHRrEBER, Kirchliches Abgabenwesen,
S. 428 ff. Franz iibernahm diese Segnungen aus dem liturgischen Formular. Dariiber
hinaus gibts noch eine Maglichkeit, diese Benediktionen festzustellen. Sie erwachsen aus
den Traditionsnotizen, in denen die Kirche von seiten der Laien an kirchliche Anstalten
iibertragen wird oder aus jenen Urkunden, in denen die Einkiinfte der Ménche und
der Geistlichen an Niederkirchen umschrieben werden. Wo von den Abgaben an die
Niederkirche die Rede ist, wird in sehr vielen Féllen von der Abgabe auf das Vorhanden-
sein einer Segnung zu schliessen sein. — Siehe fiir diese Segnungen in einer Weiter-
fiihrung von Franz auch Scuremer, Nationale und internationale Volkskunde. Diissel-
dorf 1930, S. 61, 63, 73; Derselbe, Wallfahrt, S. 295 im Register unter Pilgersegen und
das Register des Jahrbuchs fiir Liturgiewissenschaft, wo allerdings die von uns be-
rithrten Quellengruppen noch nicht gewiirdigt sind.
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ablehnte, fanden sie eine Auferstehung. Derart wurde das Ideal des
Chorménches, der sich dem liturgischen Dienst widmet, bedeutsam
erneuert, in mehr als einer monastischen Gestaltung. Und trotzdem
vollzieht sich im gleichen Sikulum im Ménchtum bereits ein gewisser
Aufbruch zu neuen Ufern. Unsere an anderer Stelle niedergelegten
Beobachtungen 153) sind inzwischen von U. Berliére bestitigt
worden 154),

Man braucht nur diese schwerwiegende Kette von Tatsachen ins
Auge zu fassen, um zu ermessen, dass wenige Zeitalter fiir die
monastische und kanonikale Entwicklung sich so bedeutsam anlassen,
wie eben das 12. Jahrhundert. Wir unterscheiden uns hier von vielen
Beurteilern, deren Auge einseitig am 13. Jahrhundert, als an dem
Aufbruch der Mendikanten haftet 155).

Von den Bediirfnissen der Pfarrei und der Seelsorge her kam
Norbert gerade zur rechten Stunde, da er in den ersten Jahrzehnten
des 12. Jahrhunderts einen weit ausgreifenden Verband griindete.
Hatten doch — um hier von den allerdings bedeutenden Seelstiftun-
gen des 10. Jahrhunderts abzusehen — gerade im 11. Sékulum die
Laien ihre Eigenkirchen an Bischiéfe und Religiosen iibereignet in
einer Welle, die sich noch tief in das 12. Jahrhundert hineinzog. Das
begab sich in Auswirkung der kluniazensisch-gregorianischen Re-
form, auch aus Stimmungen, die den vermeintlichen Weltuntergang
betrafen 156), wozu noch manche andere Beweggriinde und Anlisse
traten (Mitgift, Kreuzzug, Wallfahrten). Beachtliche Ziffern an
Niederkirchen gerieten damit auch in die Hinde der regulierten
Chorherren. Diese hatten gegeniiber den Monchen den Vorzug, dass
sie diese ehemaligen Laienkirchen mit ihren eigenen Regularkle-
rikern als Seelsorgern besetzen konnten. Jedenfalls bestanden grund-
sitzlich keine Bedenken. So wurden sie zum Teil lachende Erben
einer Reform, die sich vor ihrer Geburt abspielte. Anderes an
Kirchenbesitz, vor allem in deutschen Gebieten, wurde ihnen erst
durch Neugriindung auf Siedlungsland.

153) Kurie und Kloster, Bd. 2, S. 350 f. im Register unter Seelsorge; Derselbe, 4b-
gabenwesen, S. 445 ff.

154) L’exercice du ministére paroissial, p. 340 ff. — Beobachtungen fiir eine Einzel-
landschaft bei L. Brumar, Le monachisme en Saintonge et Aunis, La Rochelle 1907;
wichtige Beobachtungen fiir den Oberrhein bei Luzian PFLECER, Die elsissische Pfarrei,
ihre Entstehung und Entwicklung (Forschungen zur Kirchengeschichte des Elsass. Bd. 3).
Strasshurg 1936, S. 135 ff. .

155) Siehe dazu auch ScHREBER, Prdmonstratenserkultur, S. 1 ff. Vgl. auch oben,

156) So kurz vor 1100 bei einem Gotteshaus der Bretagne. Courton, Five centuries,
III, p. 158.
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Die Gunst ihrer Stellung wurde ihnen allerdings sehr verdacht.
Aus dem Dialogus ersehen wir, dass es vielen und angesehenen
Zeitgenossen nicht passte, dass diese weissen Kanoniker auch das
monastische Ideal herauskehren. Kannten sie doch wie die Zister-
zienser eine reichentwickelte Askese und den Begriff freiwilliger
Armut. Sie bedienten sich mit Anselm von Havelberg betont des
Ehrentitels pauper Christi. Sie wiesen genau wie die Schne von
Citeaux eine organische Verfassung auf, in dem sich das Filiations-
system aussprach. Sie besuchten ebenfalls die Generalkapitel, ganz
wie fortgeschrittene Benediktinergruppen des Zeitalters und wie die
Bernhardiner. Andererseits wollten sie sich die Rechte der Regular-
kleriker nicht nehmen lassen, Pfarreien zu versehen. In der Tat
haben regulierte Chorherren im 12. Jahrhundert deutschen Seelsorgs-
kirchen bemerkenswerte Pfarrer gestellt. Man erinnere sich des Vor-
ganges, dass Bischof Konrad I. von Regensburg 1127 an Gerhoh
von Reichersberg, vordem Augustinerchorherr in Raitenbuch, die
Pfarrei Cham verlieh 157), Man nehme weiter den Kreis um Vizelin
(1154), den Apostel der wagrischen Wenden und Begriinder der
Augustiner-Chorherrenstifte Neumiinster (Wipenthorp), Segeberg,
mit den Kanonikern Bruno, Detmar und anderen Konventualen. Von
dort wurde Seelsorge und Missionierung in Holstein besorgt 158).
Nicht minder haben die Prdmonstratenser dem Seelsorgspfarrer
Geltung und Ansehen verliehen. Praktisch, aber auch literarisch,
indem sich fiir Letzteres vom Traktat und von der Predigt her sogar
Ansitze zu einer Pastoraltheologie entwickelten.

Hier war fast Versdumtes nachzuholen. In dem Ringen zwischen
sacerdotium und regnum war gewiss auch manches Wort iiber die
Sendung des Priestertums gefallen, in Linien, die vom Alten und
Neuen Testament, ebenso von der christlichen Urzeit und vom
Pseudo-Isidor herleiteten 159). Bei den Erorterungen iiber Simonie,
Zolibat und Laieninvestitur gedachte man des Priesters als Stell-

157) Lerrrap, Gerhoh, bei WerzEr und WeLte, Kirchenlexikon, Bd. 52, Sp. 378-391,
bes. Sp. 380; Jacoss, Studien, S. 321.

158) Ferdinand HesTERMANN, St. Vizelin, Apostel der Holsten und Wagrier. Diillmen
1926.

159) Von mehr als einem Ausgangspunkt. Oft wurde die Zehntpflicht zum Anlass ge-
nommen, des Priestertums zu gedenken. Man nehme etwa des Walafried Strabo liturgisch-
archédologische Schrift De exordiis (MG Cap. II, p. 512) : ¢ Decimas Deo et sacerdotibus
Dei dandas Abraham factis, Jacob promissis insinuat, deinde lex statuit, ut omnes
doctores sancti commemorant... cur non maiore studio plebs evangelica eandem impleat
iussionem, cui et maior est numerus sacerdotum est sincerior cultus sacramentorum. »



80 G. Schreiber

vertreters Christi und als Spenders der Sakramente 160). Aber letzt-
lich und schliesslich ging der Kampf doch um die Freiheit der sedes
apostolica und der sedes episcopalis. Wo man in einem anderen
Wertbereich der Freiheit des Ménchtums gedachte, ging das Ringen
dahin, die jlingere abbatia libera, die von der Laiengewalt freie
Abtei zu schaffen, unter denen die papstlichen Eigenkloster (G.
Schreiber, A. Brackmann, G. Tellenbach, E. Klebel, W. Molitor)
eine vorteilhafte Stellung einnahmen. Sie haben dem Durchbruch der
Libertas-Idee, was den monastischen Lebenskreis betrifft, wesentlich
gedient, wenn auch praktisch manche Abhéngigkeiten von den Laien
und Bindungen der Verwandtschaft und Laien bestehen bleiben 161).
Fir den pramonstratensischen Lebensbereich war allerdings das
pépstliche Eigenkloster von geringerer Bedeutung 162),

In einem dritten Wertbereich, in den seelsorglichen und pfarr-
lichen Bezirken, war noch der Libertas der Eigenkirchengeistlichen
zu gedenken, auch jenseits der Erorterungen, die die Ehelosigkeit
und das Stellenbesetzungsrecht betrafen. In diesem Emanzipations-
kampf musste es vor allem auf die Hebung der priesterlichen Stellung
(rechtlich auf Grund élterer Synodalbeschliisse frei, aber sozial
unfrei, Beschriankung der Wirkungssphire nach der kultischen Seite,
besonders wohl in Sachen des Totengedichtnisses, ungeniigende Stel-
leneinkommen) und darum auf die Herausarbeitung der sacerdotalen
Berufsidee ankommen. Das alles war schwierig genug gelagert, zu-
mal da das benediktinische Monchtum, selbst ein Nutzniesser der

160) Eine Geschichte der priesterlichen Berufsidee im Mittelalter fehlt. Wertvolle
Hinweise jedoch bei A. Franz, Messe und bei TeLLENBAcH, Libertas, S. 61 ff. 155 f.

161) E. KreBeL, (Eigenklosterrechte und Vogteien in Bayern und Deutschésterreich,
Mitteilungen des Instituts fiir Gsterr. Geschichtsforschung. 14, Erg.-Bd. Innsbruck 1939,
S. 175-214, bes. S. 200) hat in Beobachtung des von ihm bearbeiteten Raumes neuerdings
die Formel geprigt : € Gerade diese langen Zeitspannen zwischen Griindung und
Uebertragung lassen besonders deutlich erkennen, dass die Papstkléster noch weit mehr
als die von Laien den Bischiofen iibertragenen Kloster eigentlich als Familienklgster,
als Eigenkloster des Hochadels, gelten miissen.» Man darf dariiber aber nicht die
ideelle Bedeutung des papstlichen Eigenklosters vergessen. Schon durch die Zinszahlung
und durch die Einholung des neuen Privilegs bei Herrenfall und Mannfall wurde die
Romfahrt und die Romwallfahrt bedeutsam belebt, was sich wiederum moralisch in der
Steigerung des Selbstbewusstseins und ebenso literarisch auswirken mochte. Ein Moment,
das selbst in der Frage der Urkundenfilschung Beachtung verdient. — Heinrich Mrrrers
(Der Staat des hohen Mittelalters. Weimar 1940, S. 220 f.) unterschiitzt die von Kluny
(Patrozinium St. Peter und St. Paul) ausgehende Einwirkung zu Gunsten von Hirschau.

162) Bei Scuremer, Kurie und Kloster, Bd. 1, S. 44, ist nur auf Mons S. Johannes
(D. Liittich) verwiesen, worauf W. Reicuert (Ferhiltnis Eugens IIl. zu den Klostern,
S. 110 Anm. 1) Bezug nimmt.
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gregorianischen Reform, eine ganze Armee von Klerikern als Eigen-
kirchengeistlichen, als capellani monachorum, hielt. Das betraf vor
allem das franzosische Monchtum, das ein riesenhaftes System von
Prioraten entwickelt hatte 16%). Aber auch in den nichtfranzésischen
Landschaften fanden sich Filialen, also cellae ein, in denen Welt-
geistliche das umwohnende Volk betreuten. So war wenigstens im
allgemeinen die Lagerung in den Anfingen des Hochmittelalters.
Wenn man im Umkreis des 12. Jahrhunderts Ausschau hilt, wird
man sagen diirfen, dass die Befreiung der Geistlichen an den Nieder-
kirchen von mehreren Ausgangspunkten gefordert wurde. Doch ist
diese Emanzipation bislang mehr von der rechtsgeschichtlichen Seite
her gewiirdigt worden, indem man der Scheidung von ecclesia und
altare, der Auflassung von Kirchen durch die Laien und anderer
Momente gedachte. Wir haben selbst in unserem Kurie und Kloster,
zundchst an der Hand der Papsturkunden darauf hingewiesen, wie
sich der Uebergang von der Eigenkirche zur Patronatskirche voll-
zog 164) . U. Stutz konnte seinerseits herausarbeiten, dass diese Ergeb-
nisse durch einen Ausblick auf Gratian eine volle Bestitigung er-
hielten 165), Zum anderen durfte dieser Autor feststellen, dass bereits
der Magister Rolandus « der Sache nach den Patronat geprigt »
hat 166), Verwandte Untersuchungen traten hinzu 167). Zum andern
liess es sich nachweisen, dass im 11. und erst recht im 12. Jahr-
hundert eine Fiille von Vertragen zwischen dem Zénobium und den
Eigenkirchengeistlichen bzw. Patronatsgeistlichen in dem Raum der
Gallia christiana abgeschlossen wurden, durch die die rechtliche,
soziale und wirtschaftliche Stellung der Seelsorger wesentlich ver-

163) Man nehme die bei ScHREIBER, a.a.0., Bd. 2, S. 76 f. mitgeteilten Ziffern; ferner
Mouvritor, Rechtsgeschichte, Bd. 1, 96; B. Eccer, Geschichte der Kluniazenserklaster in
der Westschweiz bis zum Auftreten der Cisterzienser (Freiburg. Histor. Studien, H. 3),
Freiburg (Schweiz) 1907, S. 110 ff.; LucHAIRE, Société frangaise, p. 40 ff.

164) Bd. 2, S. 1 ff.

165) Gratian und die Eigenkirchen, Zeitschrift der Savigny-Stiftung fur Rechts-
geschichte 32, Kan. Abt. 1 (1911), S. 1-33, bes. S. 17; Derselbe, Alexander 1II. gegen
die Freiung langobardischer Eigenkirchen, Abh. der Preuss. Akad. der Wissenschaften,
Phil.-hist. Klasse Nr. 6, Berlin 1936.

166) Sturz, Gratian, S. 32.

167) Man nehme etwa P. Tuowmas, Le droit de propriété des laiques sur les églises,
Bibliothéque de L’Ecole des Hautes Etudes, Sciences religieuses Bd. XIX, Paris 1906,
bes. S. 67 ff.; A. pe CHARMASSE, Origine des paroisses rurales dans le département de
Saéne-et-Loire, Autun 1909; O. Dosiacue-RojpestveNskY, La vie paroissiale en France
au XII* siécle d’aprés les actes épiscopaux, Paris 1911. Dazu G. Scuremer, Historische
Vierteljahrschrift, 18 (1916), S. 163-167.
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bessert wurde 168). Dariiber hinaus wurde ihnen die Vornahme
bestimmter gottesdienstlicher Handlungen vorbehalten. Diese Rege-
lungen erfolgten zum Teil unter der Mitwirkung des Didzesan-
bischofs. Aber gerade darum kiinden sie bereits eine gewisse Erstar-
kung der Stellung des Seelsorgers an den Niederkirchen.

An diesem Punkte konnte die Arbeit der Primonstratenser ein-
setzen, um die priesterliche Berufsidee zu stiitzen, um die Wiirde und
den Aufgabenkreis des Seelsorgers herauszuarbeiten. Literarisch,
aber auch praktisch vermochten sie zu helfen. Waren sie doch selbst
Angehorige des Klerikats. Das « parochias tenere » und « curam
animarum in populo dirigere », von dem Anselm spricht 169), war
ihnen personliches Erlebnis. Aber auch die ideellen Umrisse des
Plebans wuchsen heraus. Betont, eindringlich, unter Apell an alt-
christliche Autorititen, wurde in dem Sendschreiben an Egbert die
einzigartige Bedeutung des Klerikers herausgestellt. Zum Hiero-
nymuswort « Clerici oves pascunt» trat die Wendung Augustins,
dass ein vollkommner Monch kaum einen guten Kleriker macht 170).
Ja, von diesem Klerikat her, ergibt sich fiir die Pramonstratenser und
fiir andere regulierte Chorherren die besondere Vorzugsstellung,
dass sie das beschauliche und das titige Leben verbinden diirfen.

Es kommt hier zu einer fruchtbaren Verschmelzung. Sie ist im
Grunde genommen nichts Neues. Grosse Figuren der Heilsgeschichte
kannten und bejahten in der norbertinischen Ueberlieferung diese
werthaltige Union der vita activa und contemplativa. Diese begibt
sich fiir Anselm in einer denkwiirdigen Linie, die von Abel bis in
das apostolische Zeitalter gefiihrt wird, bis auf Paulus und Johannes
Evangelist. Gerade das Portriit des Letzteren ist mit sichtlicher
Freude eingezeichnet. Er war ja der besondere Liebling der Norber-
tiner. Sein war das Schauen, da er an der Brust des Herrn ruhen und
die Schitze der Weisheit und Wissenschaft dort trinken durfte.
In dieser Feststellung gefiel sich die anhebende Mystik jener Zeiten.
Sein war aber auch ein ungemein tiitiges Leben. Das Minnliche,
das Missionarische, das Organisatorische wichst fiir den Ephesus-
Evangelisten in der Darstellung des Primonstratensers heraus. Er
griindet Kirchen. Er weiht Bischofe. Er stellt Priester an 171),

168) Ueber solche Vertriige ScurrBER, Kirchliches Abgabenwesen, S. 449 fl.; Derselbe,
in der Anzeige von E. WonLHAUPTER, Die Kerze im Recht. Weimar 1940, In Theologische
Revue 40 (1941).

169) Miene, PL 188, col. 1128 D.

170) Mieng, Lc., col. 1126, 1127,

171) Ibid. col. 1133 sq. Vgl. Dazu ScHREIBER, Primonstratenser und der Kult des
hl. Johannes Evangelist, S. 11 f.
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Auch die Haltung des Regularklerikers atmet nach Anselm diGze-
sane Verbundenheit. Es wére ein Bruch mit der kirchlichen Ueber-
lieferung, wenn man einen Ménch in ein Archidiakonat, in ein
Archipresbyterat, in eine Pfarrei einweisen wiirde 172). Umgekehrt
wird kein Regularkleriker von der Mitwirkung am kirchlichen
Gerichtshof, von der Synode, vom Seelsorgsdienst oder von einem
Kirchenamt oder von einer kirchlichen Wiirde entfernt. Im Gegenteil,
die Gliaubigen suchen ihn auf. Sie betrachten ihn als ein Licht in
der Finsternis. Da er in Wort und Beispiel lehrt, wird er geliebt
und geehrt 173). Es hilt sich im Rahmen dieser Ausfiihrungen wenn
Anselm ausdriicklich feststellt, dass der gut und nach der Regel
lebende Kleriker auch dem besten Ménch zweifelsohne vorzuziehen
ist.

Das war ein offenes, kithnes und zugleich stolzes Bekenntnis zur
Sendung des regulierten Chorherren. Es blieb nicht auf Anselm
beschrénkt. Sein norbertinischer Zeitgenosse Philipp von Harvengt,
den wir bereits als Abt von Bonne Espérance im Hennegau ein-
fiihrten, hat diese Gedankenginge nach der asketischen Seite noch
starker entwickelt. Das geschah im besondern in dem Traktat De
institutione clericorum 174). Die Titel einzelner Abschnitte darin,
De institutione clericorum, De dignitate clericorum, De scientia
clericorum, De iustitia clericorum, De continentia clericorum 17)
lassen die besondere Blickrichtung erkennen, der Erkenninis und
Bejahung der priesterlichen Wiirde und Berufsaufgabe zu dienen.
Das alles wird bei Philipp mit dem Glanz wahrhaft augustinischer
Diktion gesagt 176).

Mit Philipp wetteifert ein anderer Zeitgenosse, der englische Nor-
bertiner und spiterer Kartiuser Adam der Schotte (f um 1212). Er
begegnet sich mit ihm auch in den formalen Vorziigen, in einer
erstaunlichen literarischen Ausdruckskraft 177), aber auch in der
hohen Wertung des Priestertums. Es erscheint ihm als eine Sonne

172) Die Praxis stand damit in Einklang, Floreffe empfing bereits im Griindungs-
zeitalter vom Bistum Liittich archidiakonale Rechte, U. BreRrLiIERE, Monasticon belge.
T. I. Maredsous 1890-1897, p. 111. Jerichow war Inhaber einer Archipresbyterates.
ScureBER, Kurie und Kloster, Bd., 1, S. 107.

173) MienE, Le., col. 1129, A,

174) Siehe oben.

175) De institutione clericorum tractatus sex. Micng, PL 203, col. 665-1206.

176) Vgl. Firzraum, Christologie, S. 65 ff.; ScHREIBER, Prdmonstratenserkultur, TIL

177) Siehe oben und ScHREIBER, Primonstratenser und der Kult des Johannes Evan-
gelist, S. 21 ff.
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am Himmel der Kirche 178). Die Kleriker in einem Klosterkonvent
bezeichnet er an anderer Stelle als die Blumen in einem Garten 179).
In diesen und in anderen Auslassungen bejaht sich bei Adam der
Gedanke, dass die Wiirde und die Berufsaufgabe des Priesters
bzw. der Diakone dem Méonche vorangeht 180).

So ward die Figur des idealistisch erfiillten Seelsorgers und des
bewussten Trigers der cura animarum von diesen Prdmonstratenser-
schriftstellern eindrucksvoll und zum Teil hinreissend herausgear-
beitet. Aber es geschah mehr. Im Zeitalter Anselms wurde zu allem
die Rekrutierung der Seelsorger giinstiger gestellt als je zuvor.
Warum eigentlich ? Weil mit den Norbertinern ein grosser und
maéchtiger Verband, der mit den Zisterziensern an Kraft und Aus-
dehnung wetteiferte, sich geschlossen fiir den Seelsorgsdienst zur
Vertiigung stellte. Er mehrte die Bedeutung dieser grossen befreien-
den Tat, dass andere Regularklerikerverbinde eine gleiche Haltung
einnahmen. Das war fiir die Pfarrei ein ungeheurer Gewinn. Umso-
mehr, da diese Konvente weithin iiber adlige Mitglieder verfiigten.
Hat J. Ramackers dankenswert die adlige Zusammensetzung der
westdeutschen Konvente behandelt 181), so lasst sich dazu erginzend
bemerken, dass solche Untersuchungen auch der Pfarrgeschichte
jenes Zeitalters zu Gute kommen.

Noch ist die Problemstellung Adel und Kirche, die A. Schulte

178) In einer Stephanuspredigt : « Nonne tibi videtur sancta Ecclesia esse coelum,
in qua velut sol fulget sacerdotium, ut luna lucet regnum et quos sanctos continet viros,
quasi tot praeclaras habet stellas.» Miecng, PL 198, col. 275. Man sieht dieses Bild, das
sich an die Apokalypse anlehnt, streift die mittelalterliche Theorie (Lichter, Schwerter)
iiber das Verhiltnis von Staat und Kirche. Vgl. zu Adam auch Frrzraum, Christologie,
S. 56. — Im iibrigen verdient es schon einige Beachtung, dass einer der angesehensten
Pramonstratenser diesen Vergleich mit sich fiihrt, dem auch Innocenz III. 30.X.1198
(Miecng, PL 216, col. 1186 und Reg. super neg. imp. nr. 18, MicnE, ibid., col. 1013) und
1201 (c. 6 X 1, 33) Ausdruck gibt. (Die Quellenstellen zitiert noch E. Eicumann, Quellen-
sammlung zur Kirchlichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht. Bd. 2. Paderborn
1914, S. 26). Eine spétere Anwendung des Vergleiches bei Bonifaz VIII. Dazu Heinrich
FinkE, Aus den Tagen Bonifaz VIII (Vorreformationsgeschichtliche Forschungen. Bd. 2).
Miinster 1902, S. 153.

179) « Clerici in monasterio sunt flores in horto». Apami Praemonstratensis De
Tripartito Tabernaculo Pars III, c¢. 7 nr, 132 (Ausgabe GHisELBERT, lLc.), p. 410.
Unter clerici sind hier Priester und Diakone zu verstehen.

180) Siehe De ordine, habitu et profess. canonicorum Praemon. libri secundi, sermo
primus nr. 5, wo in der Inhaltsangabe bei GuiseLBerT, lc., mit Recht bemerkt wird :
¢ Clericorum prae monachis dignitas et obligatio ».

181) Adlige Primonstratenserkloster in Westfalen und am. Niederrhein, Analecta
Praemonstratensie 5, (1929), p. 200-238, 320-343 und Bd. 6 (1930) p. 281-332.
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erstmalig herausarbeitete und die andere weiterfithrten 182), in die
Betrachtung der Pfarrei nicht eingefiihrt worden. Aber man ersieht
schon jetzt, wie ereignisreich und schicksalhaft es wurde, dass der
Wanderprediger Norbert die Augustinerregel annahm und dass er
nicht die zisterziensische Satzung ergriff, wie ihm einige rieten 183).

An dieser Stelle mag man den Vergleich zwischen Norbert und
Bernhard erneut aufnehmen. Sie beide waren Edelleute. Sie beide
gingen in die Einode, um das Mutterkloster eines filiationsfreudigen
Religiosenverbandes zu schaffen, um die Zitadelle eines waffen-
miichtigen Geistes zu errichten. Gewiss trat Bernhard stirker in das
Gesamtinteresse des christlichen Abendlandes. Aber in einem Punkte
griff Norbert weit iiber seine Zeitgenossen hinaus : der Stifts-
kanoniker von Xanten fand verhélinisméssig leicht den Zugang zur
stidtischen und ldndlichen Pfarrei. Der Edelherr von Gennep wusste
adlige Geschlechtsgenossen zu bewegen, in die Seelsorge der Kolo-
nistenmission und des Bauernhofes einzutreten. So wurde seinen
Mitkonventualen eine vollig neue und iiberaus bedeutsame Aufgabe
gestellt. Die damals wertvollste Schicht der mittelalterlichen Welt
wurde an die Inhalte des Pfarramtes herangefiihrt.

A. Schulte hat uns in seinen lichtvollen Forschungen anschaulich
gezeigt, wie dieser Adel die Bischofsstiihle besetzte, wie er die
Domkapitel durchdrang (Ahnenprobe), wie er reichsfiirstliche Klgs-
ter mit Hofdmtern aufrichtete. Dahin gehort auch seine Beobachtung,
dass es selbst Priamonstratenserkloster wie Kappenberg mit nur
niederadligen Konventualen gab; Beobachtungen, die J. Ramackers
fiir Westdeutschland erweitert und vertieft hat. Aber bei den weissen
Kanonikern erhilt die kirchliche Wirksamkeit des mittelalterlichen

Adels eine vollig neue Beleuchtung. Es handelt sich nicht mehr um |

den Zugang zu hoheren Pfriinden und um die sténdisch bevorrech-
tigte Zusammensetzung von Konventen. Es begibt sich nunmehr in-
mitten einer feudalistischen und kapitalistischen Umwelt die schlichte
und doch wiederum erstaunliche Tatsache, dieser Adel trat in den
unscheinbaren, geréiuschlosen, fast anonymen Dienst der Nieder-

182) Dazu R. Scuréper-E. v. Kiinsseere, Lehrbuch der deutschen Rechisgeschichie T.
Berlin-Leipzig 1932; Wilhelm Neuss, Wege zum Verstindnis des Mittelalters und seiner
Kunst. In : Kunstgabe des Vereins fiir christliche Kunst im Erzbistum Kéln und im
Bistum Aachen (Separatdruck S. 1-32) M. Gladbach 1941; dazu die wertvolle Ein-

—

zeluntersuchung von Franz Gescuer, Synodales. Studien zur kirchlichen Gerichtsver- 21

fassung und zum deutschen Standewesen des Mittelalters. Zeitschr, f, Rechtsgeschichte
59 (1940), Kanon. Abt, 19, S. 358 ff.
183) Vita Norberti, ¢c. 12 (MGSS XII, 683). Siehe oben,

ga
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kirche. Er widmete sich in mehr als einer Stadt dem Ausbau des
Pfarrsystems, an dem die Bliite des mittelalterlichen Stadtwesens
mit ihren Ziinften, Bruderschaften, Umziigen und mit all den Ver-
schwisterungen des profanen und kirchlichen Lebens heranreifte. Er
ging zu allen, ein gewiss miihsameres Unterfangen, in Dickicht und
Sumpf der Elbniederung und des Havelgebietes, um den Dienst an
einer fast lautlos ansteigenden und anwachsenden biuerlichen Pfarr-
gemeinde zu vollzichen; auch um Volksandachten zu entwickeln, die
bald in nachromanischer Zeit als echteste Kinder der Gotik heran-
reiften. Wie gewichtig liisst sich die Feststellung an, Norbert iibergab
seinen Ordensmitgliedern sechs Pfarreien in der Stadt Magdeburg
und vierzehn in der Umgebung 184),

Gewiss bedarf die seelsorgliche Arbeit der mittelalterlichen Pri-
monstratenser noch vieler Einzeluntersuchungen. Man weiss, dass
ihre Hausgeschichte Reaktionen erlebte, in denen die monastische
Askese stirker als das kanonikale Element gewertet wurde 185), Man
wird sich dariiber klar sein, dass die Quellenbasis fiir solche Unter-
suchungen eine ganz andere und weitreichendere sein muss, als sie
Abt Georg Lienhardt (1753-1783), der Roggenburger Priimonstraten-
serschriftsteller des 18. Jahrhunderts, einzeichnete 186). Er gab sich
mehr als Rechtsdogmatiker denn als Historiker.

Aber soviele Weghiegungen und Erlebnisse diese Primonstraten-
ser-Seelsorge auch mit sich fiihrte, ganz gleich, erst Norbert und die
Maienzeit des Norbertinertums hat die Bedingung gesetzt, dass der
schlichte Pleban sich auf vielen Seelsorgeposten aus den ersten
Schichten des Landes rekrutierte. Ritterliche Kraft und Aktivitit

184) B. Grasst, Primonstratenserorden, S. 41.

185) Gmassy, S. 41.45, bei H. GrunomanN, Religiése Bewegungen, S. 175 nachzutra-
gen. — Fiir den oberschwibischen Raum (Marchtal, Rot, Weissenau, Schussenrie) vel.
Gerhard Kavien, Die oberschwéibischen Pfriinden des Bistums Konstanz und ikhre Beset-
zung, 1275-1508, (Kirchenrechtliche Abhandlungen, hrsg. von U. Sturz, H. 45 und 46).
Stuttgart 1907, S. 223 ff.; fiir den Oberrhein (Allerheiligen, Hagenau) Prrecer, EI-
sdssische Pfarrei, S. 143 1.

186) Dissertatio Historico-Canonica In Librum Decretalium 3 tit. 35 de Statu monach.
et canon. Regularium et tit. 37 de Capellis Monachorum etc. In qua brevi ac clara Tdea
delineatur et Argumentis undequaque solidis cum ex Historia tum ex Pontificum bullis
demonstratur Ordini Candido coaeva et congenita Canonicorum Regularium Praemon-
stratensium Parochias obtinendi ad nutum tamen Abbatis revocabiliter regendi capacitas.
Authore Reverendissimo ac Amplissimo Domino S. R. J. Praelato D. Georeio, Impe-
rialis, Immediati et Exempti Collegii in Monte B. V. apud Roggenburg Canonic. Regul.
Praemonstr. Abbate, Gunzburgi, Typis Wageggianis 1760. — Zu Lienhardt vel. Goo-
VAERTS, Dictionnaire, 1, p. 513 ss.; Grasst, bei M, BucHBERGER, Lexikon, Bd. 6, Sp. 567.
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wurde damit in wichtige Bereiche der Kolonisation und Missionierung
getragen. Gleich A. Schulte hat A. Hauck diese Zusammenhinge
noch nicht gesehen. Aber in einer zutreffenden Wendung hat dieser
feinfiihlige Autor zum Schicksal der Wendenmission bemerkt : « Der
stillen, im engsten Kreise sich vollziehenden Arbeit namenloser
Pfarrer, ist nach und nach das wendische Heidentum erlegen, ohne
dass man den Zeitpunkt nachweisen konnte, in dem seine letzten
Reste verschwanden » 187). Nur mag man, um die Kraft der Plebanie
allseitig zu wiirdigen, das sozialstindische Element hinzufiigen.

Auch sonst tritt die aristokratische Grundhaltung der Pramonstra-
tenser unverkennbar heraus. Hier zeichnen sich, um einen Gegensatz
aufzudecken, schdrfste Unterschiede zur lothringischen Monchs-
reform des 10. Jahrhunderts ab. Thre Fiihrer stammten aus dem
Bauerntum und aus dem niederen Klerus 188).

. IV. Ergebnisse.

Auf solche Entwicklungen lenkt Anselm von Havelberg den Blick.
In thm wirkt der Ausklang und die Fortsetzung der kluniazensischen
und gregorianischen Reform; denn im Gegensatz zu sikularen Kon-
venten vollzieht sich hei ihm das Bekenntnis zur freiwilligen Armut
des Einzelnen und zu jenem pauper Christi-Sein, das als verheissungs-
volles Friihrot den vorfranziskanischen Raum durchzieht. Zugleich
aber ist er der getreue Erbe und verstidndnisvolle Schiiler der Wan-
derpredigt Norberts, aus der er den Sinn fiir die Vita apostolica
schopft.

Dariiber hinaus bejaht er die Vielgestalt der Orden. Er ist ihr
tiefsinniger Deuter und ihr beredter Anwalt. In dieser Vielgliedrig-
keit sieht er die Bejahung des Fortschritts im Heilsgeschehen und
in der kirchlichen Entwicklung. Mag er auch personlich in dem
ungliicklichen Wendenkreuzzug (1147) eine riickwirtige Linie ein-
halten, so erbringt er doch in Sachen der umstrittenen Ordensdiffe-
renzierung die befreiende Losung und erschliesst ein neues Hoch-
land grossziigiger Betrachtung. In diesem, fiir die mittelalterliche
Entwicklung bedeutungsvollen Bereich gibt er sich weit emdrmg-

licher und aufgeschlossener als Rupert von Deutz. Dieser steht in,
187) Kirchengeschichte, Bd. 55, S. 583, — Zur Kolonistenpfarrei des 12. Jahrhunderts

vgl. neuerdings Wilhelm Kgiter, Die Griindung von Kirchen und Pfarreien in Bistum

Zeitz-Naumburg zur Zeit der Christianisierung (Arbeiten zur Landes- und Volksfor-

schung, Bd. 5). Jena 1939, S. 82 ff. Dort zahlreiche Verweise zu Arbeiten der letzten Zeit.
188) Tomex, Studien, S. 144.
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aber nicht iiber der Zeit, wenn er diese Vielgliedrigkeit mehr oder
minder, wenn auch in einer versohnlichen Wendung in die zwei
Fronten und Kampfrufe bringt : Hie Augustin, hie Benedikt 1).

Das formt sich bei Anselm in einer ganz neuen Architektur, wenn
er grossziigig und aufgeschlossen die innere Berechtigung jedweder
neuen und ernsten Ordensgriindung, also der religio nova, erweist.
Darin wird er zum Wegbereiter neuen Aufstieges. Darin bejaht er
bereits Sinn und Aufgabe kommender Zeitalter. Keimhaft um-
schliesst er in etwa die franziskanische und dominikanische, ja selbst
die tridentinische Entfaltung alles Religiosentums, da er schon die
Begriindung und Legitimation beibringt. Gesetze des Wachstums
klingen bereits an. Wird er dariiber zum einenden Geschichtstheo-
logen, so tritt er gleichzeitig als Kdmpfer in die Arena seiner Tage.

Anselm beteiligt sich hier an der weitreichenden Erorterung seiner
Generation iiber den Vorrang von Kanonie und Monasterium. Das
Recht der Erstgeburt und des Vortritts gebiihrt dem Chorherrn und
nicht dem Ménch. Der Glaube an die besondere Sendung des Regu-
larkanoniker beseelt sein Innerstes. Die nithere Aussprache vollzieht
sich bei ihm jedoch nicht ohne personliche Schirfe. Menschliches,
Allzumenschliches schreitet einher 2). Aber Streit und Beschuldi-
gung, Angriff und Verteidigung, werden in eine hcéhere geistige
Einheit gehoben. Die Verbindungslinien sind letztlich stirker als das
Trennende.

Noch mehr. In der Wiirdigung des Klerikats, das der Chorherr mit
sich fiihrt, vollzieht sich eine Kriftigung des Gedankens der Seel-
sorge. Zur richtigen Zeit. Der Eigenkirchengeistliche bedurfte nicht
| nur einer Stiitzung von der rechtlichen Seite her. Dariiber hinaus
musste er auch innerlich auf eine hohere Stufe der Entwicklung
gehoben werden, gemdss dem biblisch-liturgischen Leitmotiv « ut
sit illi sacerdotii dignitas in aeternum » 3). Hier verbindet sich
Anselms Name und der seines Verbandes mit der Geschichte der
Pfarrei. Das weist wiederum in neue Fernen.

1) Man nehme besonders In Regulam S. Benedicti, 1. 4, c. 1 : ¢ Contentiones enim
sunt inter nos. Hoc autem dico, quod unusquisque nostrum dicit : Ego quidem sum
Augustini, ego autem Benedicti, egzo vero regulae huius vel illius, ego autem Christi,
quod ultimum utique verum et bonum est absque contentione confiteri.» Mieng, PL 170,
col. 525.

2) So in dem uns kleinlich anmutenden, aber doch aus dem Stil der Zeit geborenen
Vergleich in dem Brief an Egbert von Huyshurg, der Monch opfere eine Turteltaube,
der Kanoniker Anselm dagegen als Kleriker und als Pauper Christi eine Taabe (Micng,
PL 188, col. 1129).

3) Eccli. 45, 30. Introitus der Bekenner-Messe Statuit im Missale Romanum,
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Zu allem erortert Anselm die Wirksamkeit des hl. Geistes. Er
begegnet sich hier mit Rupert von Deutz und mit anderen Zeit-
genossen. Und doch sind die Akzente bei ihm in seiner Ordensschau
weit stirker, konstruktiver und klangschoner gesetzt. Der Spiritus
Sanctus durchformt als hohere Macht das Baugefiige der Welizeit-
alter und die Grundrisse der Kanonie und des Monasteriums. Anselm
konnte hier auch kommende Entwicklungen beeinflussen. Man hat
hislang nur Méglichkeiten einer Einwirkung Anselms auf Joachim
von Fiore (f 1202) ins Auge gefasst 4). Sie mag mehr usserlich
gegeben sein. Sachlich trennt ihn von diesem Chiliasten ein ganzer
Abgrund.

Aber man iibersah, dass er eine andere Entfaltung stirken mochte,
die wiederum dem zwolften Sikulum als besonderes Kennzeichen
eigen ist : das ist eine allgemeine und betonte Hinwendung zum
Spiritus Sanctus. Sie dussert sich in den Bereichen der Frommigkeit,
des Kultus, des praktischen Christentums. Die erste urkundliche
Erwihnung eines Heiliggeisthauses in Koln erfolgt in den Jahren
1170-1185 5). Im Jahre 1186 gab Roger, Bischof von Kamerijk,
seine Zustimmung zur Griindung einer Bruderschaft vom hl Geist ©).
Um 1195 errichtete Guido von Montpellier die Hospitaliter vom
hl. Geist 7). In jenem Zeitalter schuf zudem der Frithscholastiker
Stephan Langton, Erzbischof von Canterbury (geb. um 1150, gest.
1228), den Pfingsthymnus Veni sancte Spiritus 8). Im iibrigen wird

das Havelberger Domhospital spitestens auf die Zeit Anselms zu-
riickgefihrt 9).

4) Siehe statt anderer Herbert Grunpmann, Studien iiber Joachim von Floris (Bei-
trige zur Kulturgeschichte des Mittelalters und der Renaissance, hrsg. von W. Gogrz,
Bd. 32) Berlin 1927, S. 92-95. Wir werden an anderem Ofrte noch dazu Stellung nehmen.

5) Friedrich ScHAEFER, Das Hospital auf dem Domhofe zu Kéln. Miinstersche phil.
Diss., Kreuznach 1910, S. 7. Die dort beigegebene Liste der Hlg. Geist-Spitiler ist von
G. Scuremer (Hist. Vierteljahrsschrift 15, 1912, S, 136 ff.) erginzt worden, was Sieg-
fried REICKE in seiner sonst weit ausgreifenden Abhandlung (Das deutsche Spital und
sein. Recht im Mittelalter. 2 Bde. Kirchenrechtliche Abh. hrsg. von U. Sturz und J.
Hecker, H. 111-114, Bd. 1, S. 166 ff.) nicht festhielt.

6) MerrerT, Caritas und Krankenwesen, S. 234 ff.

7) Gustav ScHNiRER, Kirche und Kultur im Mittelalter, Bd. 2. Paderborn 1929, S. 463;
HemvsucaeRr, Orden, Bd. 13, S. 417 ff.; A. MirTERWIESER, Sechzehnhundert Jahre Heilig-
geist-Spitiler in Bayern in : Lit. Beilage zum (Eichstitter) Klerusblatt 11 (1935), S. 57-68.

8) So Eisenmorer, Liturgik, Bd. II, S. 113, nach G. MoriNn. Nach M. GrABMANN
« sehr wahrscheinlich » (bei BucusercER, Lexikon, Bd. 6, Sp. 382).

9) K. H. ScuAErER, Die Caritas in der Mark und im Bereiche der Provinz Branden-
burg, Wichmann-Jahrbuch 2-3, Berlin 1931-1932, S. 3-61, bes. S. 12.
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Eine warme Atmosphire dienender Nichstenhaftigkeit und per-
sonlicher Hingabe breitete sich damals aus. Sie wuchs aus gottinni-
gem Streben und glutender Liebe, die sich erneut an den Pfingstgeist
wandte. Die Flammen sprangen iiber. Sie begegneten sich mit den
Feuersgluten einer neuanhebenden Mystik, zu der die Norbertiner
wertvolle Beitrdge lieferten.

Anselm beteiligte sich namhaft an der Entdeckung und Wegberei-
tung neuer Zeitalter. Geht er auch auf weiten Wegstrecken Hand
in Hand mit anderen Weggefihrten, so hat er anderes sich selb-
stindig erkimpft. Scharf hebt er sich in seiner Eigenart ab von den
pramonstratensischen Verbandsgenossen, mit denen er sich wiederum
eng und vertraut begegnet. Aber auch in dem Lebenskreis von Inno-
cenz II. und Eugen IIL, nicht minder in dem Wirkungsbereich von
Lothar von Supplingenburg und von Friedrich Barbarossa zeigt er
sein eigenes Gesicht und seine aufbauende Kraft. Thn durchstrémte
jene Originalitit, von der Adriano Tilgher, der italienische Philosoph
unseres Zeitalters, einmal gesagt hat, sie bedeute die Fihigkeit zur
Zeitgenossenschaft und zur Aktualitit,

G. SCHREIBER.



