
N celibato ShACEerdotfaljle
DCI Filippo dı Harveng Xa

L’argomento del ehıbato sacerdotale fu nel dodicesımo secolo 0ggEettO
dı vivacı diseussion1ı alımentate dal SOFSCIC dı polemiche
S11 opportunıitä dell’ obbligo della contınenza totale PCI sacerdotiı

I'ra olı ser1ıttorı che S1 OCCUPArONO dell’argomento nell’intento
dı rıportare l clero ad 19048 ıta aderente al princıpi sancıtı
Chiesa, S1 TOVAa anche Fiılıppo dı Harveng, abate cı Bonne-Ksperance
Haınaut, Belg10) dell’ ordıne dı Premontre, la CUu1l vıta la Cul
S] SsıtuaNnO appunto nel secolo XT1 2) consıglı le prescr1z1on1 che
eglı forn] 91 SUO1 CONIrTratellı perche e88] potessero aderıre pıenamente,
Con la CONdOTTA d1 vıta, a,1lo spirıto rel1g10s0 che anıma la loro vocazıone
sacerdotale, SOILO racchıusı nell’opera p1U ımportante dı Fılıppo,
11 De Instıtutzone clerw00orum 3)

Per cComprendere p]ıenamente l mot1vo l’opportunitä dı un
che vuole eSSeTe pr  a dı ıta dı vırtıu PEI 1l chlerı1co PICH1LOD-

Inquisitio ista parata elaborata fuıt 1n Seminarlio Historico Universitatis
catholicae Sacrı Cordis Mediolanensis, directo Reverendissimo Professore Zerbi

1) Per la bıbliografia rıguardante la legge del ecelibato nel Medioevo, eir. seguentı
STU: STICKLER, T’rattı salıentı nella stor1ıa del. celıbato, 1n Sacra Doctrina,
1970), 585-615; STICKLER, Le celıbat Moyen-äge, iın Sacerdoce el celıbat,
tudes hrstoriques et ‚CO| publiges Par Coppens, Louvain, 1971, coll Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium, 2 '9 378-406

2) Su Filippo dı Harveng cıt1amo seguent studiı BERLIERE, Philıpnne de arveng,
bbe de Bonne-Esperance, ıIn Revue Benedictune, X! )‚ 24-31 ; 69-76; 130-136;
193-206; 244-253 ; VETRI, L’1deale dr 2ia sacerdotale TESSO Fılippo dı Harveng,
In NaALecCcia Praemonstratensia, XXVII 1961), 9-JU; 177-231 Filippo
Harveng SONO dedicate alcune pagıne da PETIT In La sprrıtualıte des Premontres WUX

XII® et sıecles, Paris, 194 7, 129-166.
3) L’edizione delle 3 Fılippo dı Harveng fu fatta U:  Q prima VOo. da Nıcolas

Chamart, abate di Bonne-KEsperance (Douali, Una seconda edizione fu curata
da MIGNE ne. Patrologıa Latına, 1855 Questa edizione comprende
una ser1e dı ettere, 11 Vommentarıus un cantıca cantıcorum, le In cantıca cantıcorum
moralıtates, TAattatı De SOMNLO Nabucodonosor EespoNSL0 de damnatıone Salomonıs,

1l Tattato De Institutione clerıcorum. La stessa edizione comprende se1l bıografie tra
Cul la ıla dae Viırginis la 2la Augustinı,
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stratense, bısogna allargare 19 Ssguardo q} per10do StOTICO In CUul ”’autore
V1ISSe alle vicende della. Chlesa delle comunıtäa relıg10se queglı
annnı EKErano oı annnı seguent.] Ll’et;  A, gregorlana iın CUul S] STAaVa realız-
Zando quell‘ dı restaurazıone dı rforma 1652 operante da]l
provvedımentiı concılıarı, 14(8)  S solo da quellı emanatı So 11 pontif1-
Cato dı Gregor10 VIE: LTra dı e98] rcordiamo que. CONTtTO preti
SImMON1ACI nıcolaıtı emess] nel concılı del 1074 1075 (provvedi-
ment]1 che rMassumevano l’opera rıformatrıce del papı precedenti
Leone 1  9 Nıcola 1L, Alessandro I8l del movımento pregregor1ano0
che TOVato SUO1 rTappresentantı princıpalı In 1eTr Damıanı,
Umberto dı Sılvacandıda, Attone d1 Vercelli, Ratıero dı Lueg1). La
realızzazıone dı questi provvedımentiı eTa facılıtata da un& tendenza
generale dı rı portare la ıta de1 chlericı forme pIU rıg1de, a 11° eSETCIZIO
dı le vırtu, S}  Tattutto della povertä, del p1U assoluto distacco
dal mondo dal desıderı indıvıduali, da rapportı sessualı daglı
stud]ı che 110  - PECI oggetto la SacrTa Serittura. Kssa rspondeva

quel dıffuso spirıto evangelıco apostolico che fatto
NON solo nell’ambıente monastıco clericale, anche 1n quello
la1co che NasSsceVvVa appunto dal des1iderıio0 dı rıtornare alla perfezıone
della Chılesa, prımıtıva, a,| Vangelo aSSUNTO COMMe un1ıco Canlone dı ıta
eristiana COMe rımed1io0 alla sıtuazıone dı dıssoluzıione morale della
Chlesa, 5)

I1 modello che costiturva l’aspırazıone dell’ ordıne monastıco
clericale COMmMe PUIC de1 movımentiı lalcı, che 1n queg. annnı AVEeValO

Possiamo parlare dı etä gregorlana solamente CcCOmMe termıne di riıferimento 1NO-

logico. L/’attuale storiografia infattı rıfugge da consıderare Gregorio VII quale realizza-
tore interprete solıtarıo della rıforma, preferendo invece vedere neglı Nnı del papato

Gregorio VIil il per10do dı manifestazione dı quell’ P dı restaurazıone del primato
rFrOL1LAaILLO e  c dell’ autorı del j% che g1ä da empoO era ıIn V1a dı realizzazıone
(cfr. ÜAPITANI, Ksiste UN eta gregorianda *9 1n Rıvısta dı studı dr letteratura rel1qr08a,
I! 3 (1965), 454-481). Su questa Inea aperta all’ indagine del caratterı restaurazıone
esistent. g18 nel provvedimenti normatıvı presı da Leone 1 CoOMme PUure nella politica
dı Enrico ILL, S1 lo studio dı CAPITANI, Immunita vescCOvLLL ecclesiologıia un
ela pregregoriana gregorıand, Spoleto, 1966. Anche glı studı dı MICCOLIL, Asmpeltı
del monachestmo LOSCANO nel SCC. XL, Pıer amıanı la ıla UT del clero, Per la
storıa della Patarıa Maılanese, OTa raccolti In Chresa gregoriana, Rıcerche sulla rı]0rma
del SEC. A, Fiırenze, 1966, 47-73 ; & 101-160, analizzano fermenti rıformatori

le tension1ı ideali esistenti negli ordını monastiecl nel movımenti laicı del secolo
MICOCOLI, HKcelesiae PrımMAbıvVae forma In UÜhiesa gregorıanda e 225-299;

ÜHENU, Monacı, cChrerıcı, LarCcı, In teologıa nel Medioevo, traduz. it. dı La theologie
XIIe 81eCle, Milano, 1972, 248253,
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assunto forte DESO nella. ıta relıg108a, Aanto da vıvere ess] sfeIs]
1a vocazıone apostolica glı ıdealı dı povertä evangelica da
dıyenıre aCcCcusatorı del clero indegno stimolatorı de1 provvedimenti
dı rforma, era quello della semplıcıta, povertä comunı0one
prımıtıva ecomunıtäa apostolıca, rappresentata emblematıcamente
In tt1 CUul nel del secolı 1 era avvıcınata Magg10T-
mente la 1ıta monastıca.

Quest ’ ultıma dıventö pPerc10Ö I’ıdeale realızzazıone della comunıtä
prıimıtıva apostolıca : il moNnastero era la cıtta dı DiIio COoNtrapposta
alla cıttä del mondo. Proprio la 1ıta monastıca, intesa. COMe ıta
POVETA comunıtarıa, ETa Perc1Öö I’ıdeale O anche al chleriel
COMe r1ımed1i0o allo c1 decadenza Chıesa 8) nfattı secondo
lo spirıto evangelıco fu rıformato ’ordine monastıco che S1 diede
regole molto rıgıde, POVEIE ed ascetiche, che trovarono partıcolare
espressione nel monaster1 dı fondazıone Grandmont, Camaldol:,
Chartreuse, Vallombrosa, Fontevrault, COMe PUTE ne. forme
dell’eremıtismo certosınoa ne ura regola cisterc]enNse 9) sım1l-

6) CHENU, Monacı, chrerıCct, Iarıcı 255-258; VIOLANTE, La 2ia COMUNE

del clero ın sulla erıstianıta medrzievale Soecietäa. Istituzioni. Spiritualita. Raccolti
da Zer bı ılano 1972, 113 coll ultura stor1a, Ira movımentiı lalcı dı questo
periodo r1cordlilamo la Patarıa milanese che ‚anta parte ebbe ne. polemica nel ı1L1ıuto
del clero ndegno macchlatosı di S1Imon1a quindi nell’ j SLESSa dı rıforma della
Chiesa (G MICCOLIL, Per Ia storia Patarıa mılanese, In La Chiesa gregoriana

101-160).
7) Testimonlanza diffusione partecıpazlone del lalcı talı idealı dı

povertä la dı cConversı]ı lalcı all’interno di NUOYVI1 monasterı monasterı rifor-
matı l’abbandono, da parte del sıngoli dı piccoli Zruppl, della famiıglıa del villaggio
PEr rıtiırarsı In solıtudine povertä PETI dedicarsi alla predicazıone ıtınerante

IOLANTE), Hü DOoverta nelle eresrıe del secolo un Occidente, In Studz sulla ersstianıta
U3

8) CHENU, Monacı, chrerıcı, larcı 246-253 Una Vi della; COINUNAaNZ:
di iıdealı tra la vıta monastıca e  , quella clericale, ornita SOPTattutto daglı erıitt. dı

Pier amlanı dedicati alla repressione del disordini del clero (Contra clerz2cos regulares
nropPrielari0s, CXLV, coll. 480-489 ; (/ontra clerıcos ıntemperantes, CALV, coll.
387-424 ; De celıbatu sacerdotum, CAÄLV, coll 379-388). Essi testimon1ano0 questa
COIMNUNAaNZ: ıdealı vıta Piıer. amilanı sostiene nfattı la necessitä della povertä,
della vıta comunitarıa del contemptus saeculı proprı11 dell’ideale monastico, COINE
ESSeCNHNZ& SLEISa vocazıone del chierico (G MICCOLIL, Pier Damianı la VNARA UT
del clero, 1n O(C’hresa gregorıana 83-85

Sul fervore dı ıta spirıtuale del secolo in ambiıto monastıco 6 Su. nascıta
di NUOVI ordinı monasticı clericalı, eir. LECLERCQ, VANDENBROUKE, BOUYER,
La spyrıtualıte du moyen-Äge, Parıs, 1961 Sull’ideale di povertä vıiyamente presente



188 Negri
mente, sSecondo lo spiırıto evangelıco, furono rıformatiı ol ordını
clericalı dı UOV1

La ıta POVETIA, umıle, comunıtarıa sostitul quella indıyıduale
ed aglata In Cul era vissuta la Magg10r de] chleriel partıcolar-
mente secoları ; nfattı tale forma dı ıta apparıva COTNE 11
p1U adatto vincere l’avarızıa l’ıncontinenza, 3, asSsSıCUTATE 1l elıbato

mantenere 11 clero lıbero da 0gN1 1Impegno famıhllare » 10)’ ad ec5552
furono T  O sollecıtatı chlerıie1 da parte dello SBESSO Gregori0 VIL

da 1eT Damıanı. Kasa PUIC 1SPITO la rıforma regole g1ä QS]-
stent1 (d1 AÄAl1x dı Crodegango) la cereaz]1one d1 che S1 riıchla-
INa VallO 9 Ordo Monaster1u » della. regola dı Agostino che
VeNnNeTO adottate ne canonıche regoları 1ın quelle dı fonda-
7z1one (S Quentin dı Beauvaıs, Vıttore d1 Parıg1, ean des Vıgnes
de SOo1sSONS, Mortain, ÄrTrouaılse, Premontre, Marbach) 11) CSSC,
dıffondendosı 1n Kuropa, ıutate appogg10 de] papı dıven-
eTO nucle] dell’ OTganızzazıone eccles1astica strument] dell’ 3710Ne
pontificla dı rforma 12)

L’affinıitä dı ıta dı ıdealı tra ordıne monastıco clericale NOn

ımpediıva pertO che glı offıcıa » fossero tenutı ben separatı : per

nell’opera dı rınnovamento monastıco, efr. 10 stud1io dı GREGOIRE, Dlace de Ia
nauvrete ANS la conceptıon el Ia prakıque de Ia vIE monastıque medievale alıne, ın [l TMONAL-
chesımo ia rıforma ecclesıastıca, tti della settımana internazıionale dı stud10 della
Mendola 1968, Milano, 1971, 173-193 Sulle esperlenze monastiche del Certosini

del Cisterciens], lo studı10 dı MANSELLI, Certosint Cistercienst, ın monachesımo
Ia rıforma monNnastıca188  F. Negri  mente, secondo lo spirito evangelico, furono riformati gli ordini  clericali o ne nacquero di nuovi.  La vita povera, umile, comunitaria sostitul quella individuale  ed agiata in cui era vissuta la maggior parte dei chierici e particolar-  mente i secolari ; infatti tale forma di vita « apparıva come il mezzo  pil adatto a vincere l’avarizia e l’incontinenza, ad assicurare il celibato  e a mantenere il clero libero da ogni impegno familiare » 1°), e ad. essa  furono pertanto sollecitati i chierici da parte dello stesso Gregorio VII  e da s. Pier Damianıi. Essa pure ispirö la riforma delle regole giä esi-  stenti (di Aix e di Crodegango) e la creazione di nuove che si richia-  mavano all’ « Ordo Monasterii» della regola di s. Agostino e che  vennero adottate nelle canoniche regolari e in quelle di nuova fonda-  zione (s. Quentin di Beauvais, s. Vittore di Parigi, s. Jean des Vignes  de Soissons, Mortain, Arrouaise, Premontre, Marbach)!!); esse,  diffondendosi in tutta Europa, aiutate dall’ appoggio dei papi diven-  nero nuclei dell’ organizzazione ecclesiastica e strumenti dell’ azione  pontificia di riforma 1!2).  L’affinitä di vita e di ideali tra ordine monastico e clericale non  impediva perö che gli « officia» fossero tenuti ben separati: per i  nell’opera di rinnovamento monastico, cfr. lo studio di R. GR£GOIRE, La glace de la  pawvrete dans la conception et la pratique de la vie monastique medievale latine, in Il mona-  chesimo e la riforma ecclesiastica, Atti della IV settimana internazionale di studio della  Mendola 1968, Milano, 1971, pp. 173-193. Sulle nuove esperienze monastiche dei Certosini  e dei Cisterciensi, v. lo studio di R. MANSELLI, Certosini e Cisterciensi, in Il monachesimo  e la riforma monastica ... pp. 79-104.  10) M. VaerRı, L’ideale di vita sacerdotale ..., pp. 178-179. cfr. anche M. D. CHENU,  Monaci, chierici laici ..., pp. 253 e 88.  1) efr. C. EGGER, Le regole seguite dai canonici regolari nei secoli XI e XII, in La  vita comune del clero nei secoli XI e XITI, Atti della settimana di studio, Mendola, 1959,  Milano, 1962, vol. II, pp. 9-12. — Sulle regole delle canoniche cfr. anche C. DEREINE,  Chanoines in Dict. de geogr. et d’histoire ecclesiastique, vol. XIT, Paris, 1953, coll. 384-  388. — Sulla regola adottata dall’ordine premonstratense, cfr. F. PetIT, La spiri-  tualite des Premontres aux XII et XIII® si@eles, Paris, 1947, pp. 467-471. — Importanti  su questo argomento gli studi di G. MıccoL1, S. Pier Damiani e la vita comune del clero  e Ecclesiae primitivae forma, ora raccolti in Chiesa gregoriana ..., pp. 75-101; 225-301.  12) Sulla diffusione delle canoniche in Europa cefr. : J. DIOKINSON, I canonici regolari  e la riforma ecclesiastica in Inghilterra nei sec. XI e XII, in La vita comune del clero R  vol. I, pp. 287-292 e J. KL0czowszI, Le canoniche in Polonia nei secoli XI e XII, in  La vita comune del clero ..., vol. IT, pp. 67-68. — Sull’ appoggio dei papi alle canoniche  regolari cfr. : M. MACOARRONE, I papi del secolo XII e la vita comune del clero, in La vita  comune del clero ..., vol. I, pp. 361-396 e G. VIOLANTE, La vita comune del clero, in Studi  sulla cristianitä medievale ..., pp. 119-122.10) VETRI, L’1deale dr ıba sacerdotale 178-179. efr. anche CHENU,

Monacı, chierict larcı 253 SICH

11) efr. KEGGER, Le regole seguite dar NONLCL regoları NEL secolız ALL,; ın La
2la COMUNE del clero NEL secolı ALII, tt. della settımana dı studio, Mendola, 1959,
1lano, 1962, vol IL, E:  N — Sulle regole delle canoniche efr. anche DEREINE,
Chanoines In Rct de d’hıstorre ecclesiastıque, vol XLL, Paris, 1953, coll. 384.-
388, — Sulla regola adottata dall’ordine premonstratense, efr. PETIT, La SPUL-
tualıte des Premontres MUX XIIe el sıecles, Parıs, 1947, 467-471 Importanti

questo argomento glı studi MICCOLIL, Pıer \amianı Ia »”ıta COMUNE del clero
Kecclesiae prımabıvae forma, OTa raccolti ın Chiesa gregorianda 225-301
12) dıffusione delle canoniıche In Europa eir. DICKINSON, CANONLCL regoları

Ia rıforma ecclesiastıca un I'nghilterra nel SeC. 561 ZUEL: ın La 2la COMUNE del clero
vol I‚ 287-292 KLOCZOWSREI, Le canonıche un Polonia NEer secolı Adds iın
La ”a COMUNE del clero vol IL, 67-68 appogg10 del papı alle canoniche
regoları efr. MACCARRONE, DAPı del secolo A, Ia 2ia COMUNE del clero, in La 2ia
COMUNE del clero vol I, 361-396 VIOLANTE, La 2la COMUNE del clero, Studı
gulla erıstianıta medrıievale 119-122
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monacı l rnt1iroO dal mondo l’asces], DE chlerıe1 secoları regolari
V’ediıficazıone della asa dı Dio la CUTAa anımarum 9 la predicazione
C10@6 I In aglı u0om1nı 13)

La predicazlıone pastorale 11 mıin1ıstero delle parrocchiıe SIa infatti
lo dı molti ordını. 11 Caso e.  e comunıtä Premonstratensi,

Cul ıdealı dı ıta COMUNe POVETA a fıne della predicazlıone della,
m1lss1ione sacerdotale, S0110 rıflessı amplamente nel De Institutione
dı Fılıppo dı Harveng 14)

Ma questa rıLIette il clıma dell’epoca anche PEeTI altro
mot1ivo nelle SsSue pagıne trovano nfattı, PUr Con LONO equilı-
brato SCTECNO, mot1ıvı della, polemica, allora molto V1va, tra Ll’ordine
sacerdotale quello monastıco, SUL superlor1ıtä dell’uno sull’altro.

La dısputa che ın quel emMmpO inf1ammö glı anımı susc1ıto
diseussion1ı 1 svolse In termını teologıcı asceticı prımı Sl CSPTIESSCTO
nella rıyendicazıone da de] monacı della loro perfetta professione
dı vıta apostolica © da TTe del chierie1, della superlorıtä del loro
miınıstero, affıdato da Dıio SBEeESSO

monacı affermavano che 981 perfett1 realızzatoriı conti1-
nuatorı della, ıta apostolıca : espressione dı questa tes]ı l’opera
De na verE apostolıca, che {fferma che monacı continuatori

erl SUCCESSOT] della prıma comunıtä evangelıca 15)
nfattı la 1ıta monastıca, essendo l’unıica ıta rel1g10sa dı natura

comunıtarıla, era quella che pıu da VICINO MNproduceva contınuava
la perfetta ıta apostolıca, ıIn QqUaNnTOo ol apostolı furono de]l monacı

1a regola monastıca era la regola apostolıca : Vıtam et regulam
monachorum Aanta auctorıtate Kvangelıio et dıgnıtatı aequı1paraVvı
apostolorum (De w»ıta VerEC apostolıca, LLL, 9) La Chlesa dunque trovava
orıgıne nella ıta monastıca : S1 VIS omn1a ser1pturarum consulere
testımon1a, nıhıl alıud videretur dicere QUam Ececlesiam inchoasse

ıta monastıca (De na VETE apostolca, I 4) 9}
13) LECLERCQ, La sprrıtualıte des chanornes reguliers, ın La v”ıla COMUNE del clero

vol I‚ 125-126-127
14) Rıcordiamo AaALNCOTEa PETIT, La spırıtualıte des Premontres189  Il celibato sacerdotale per Filippo di Harveng  monacı il ritiro dal mondo e l’ascesi, per i chierici secolari o regolari  Vedificazione della Casa di Dio e la « cura animarum », la predicazione  cio@ e la presenza in mezzo agli uomini !3).  La predicazione pastorale e il ministero delle parrocchie era infatti  lo scopo di molti ordini. E’ il caso delle comunitä Premonstratensi,  i cul ideali di vita comune e povera al fine della predicazione e della  missione sacerdotale, sono riflessi ampiamente nel De Institutione  di Filippo di Harveng 1%).  Ma questa opera riflette il clima dell’epoca anche per un altro  motivo : nelle sue pagine trovano posto infatti, pur con tono equili-  brato e sereno, i motivi della polemica, allora molto viva, tra l’ordine  sacerdotale e quello monastico, sulla superioritä dell’uno sull’altro.  La disputa che in quel tempo infiammö gli animi e suscitd numerose  discussioni si svolse in termini teologici e ascetici ; i primi si espressero  nella rivendicazione da parte dei monaci della loro perfetta professione  di vita apostolica e, da parte dei chierici, della superioritä del loro  ministero, affidato da _ Dio stesso.  I monaci affermavano che essi erano i perfetti realizzatori e conti-  nuatori della vita apostolica : & espressione di questa tesi V’opera  De wita vere apostolica, che afferma che i monaci erano i continuatori  e i veri successori della prima comunitä evangelica 15).  Infatti la vita monastica, essendo l’unica vita religiosa di natura  comunitaria, era quella che pilı da vicino riproduceva e continuava  la perfetta vita apostolica, in quanto gli apostoli furono dei monaci  e la regola monastica era la regola apostolica : « Vitam et regulam  monachorum tanta auctoritate Evangelio et dignitati aequiparavi  apostolorum » (De vita vere apostolica, III, 5). La Chiesa dunque trovava  origine nella vita monastica : « Si vis omnia scripturarum consulere  testimonia, nihil aliud videretur dicere quam KEcclesiam inchoasse  a vita monastica » (De vita vere apostolica, IV, 4) 16).  13) J. LECLEROQ, La spiritualite des chanoines reguliers, in La vita comune del clero ...,  vol. I, pp. 125-126-127.  14) Ricordiamo ancora F. PETIit, La spiritualite des Premontres ... p- 132.  15) L’opera De wita vere apostolica & stata a lungo attribuita a Ruperto di Deutz  il Migne infatti la inseri tra le opere dello stesso Ruperto nella Patrologia Latina (Vol.  CLXX, coll. 611-664). Recenti studi hanno messo in forse questa attribuzione ; la paternitä  di questo trattato viene fatta risalire a Honorius Augustodunensis da M. O. GARRIGUES,  A qui faut-il attribuer le « De vita vere apostolica » ? in Le Moyen-Age, LXXIX, (1973),  PP- 421-447.  16) M. D. CHENU, Monaci chierici, laici ... p. 248.132
15) L’opera De ıla eErTE apostolca STAata ungo attrıbuita KRuperto dı Deutz

il Migne infattiı la inserl] tra le P dello StEeSSO Ruperto nella Patrologia Latina (Vol
CLXX, coll 611-664). Recenti studi hanno In forse questa attrıbuzione ; la paternitä
d1i questo Tattato viene fatta rıisalire Honorius Augustodunensis da (FJARRIGUES,

qur Jaut-ıl attrıbuer le De 2ia ere anostolıca » ? In Le Moyen-Age, AIX: 1973),
421-447

16) CHENU, Monacı chrierict, [aıcı189  Il celibato sacerdotale per Filippo di Harveng  monacı il ritiro dal mondo e l’ascesi, per i chierici secolari o regolari  Vedificazione della Casa di Dio e la « cura animarum », la predicazione  cio@ e la presenza in mezzo agli uomini !3).  La predicazione pastorale e il ministero delle parrocchie era infatti  lo scopo di molti ordini. E’ il caso delle comunitä Premonstratensi,  i cul ideali di vita comune e povera al fine della predicazione e della  missione sacerdotale, sono riflessi ampiamente nel De Institutione  di Filippo di Harveng 1%).  Ma questa opera riflette il clima dell’epoca anche per un altro  motivo : nelle sue pagine trovano posto infatti, pur con tono equili-  brato e sereno, i motivi della polemica, allora molto viva, tra l’ordine  sacerdotale e quello monastico, sulla superioritä dell’uno sull’altro.  La disputa che in quel tempo infiammö gli animi e suscitd numerose  discussioni si svolse in termini teologici e ascetici ; i primi si espressero  nella rivendicazione da parte dei monaci della loro perfetta professione  di vita apostolica e, da parte dei chierici, della superioritä del loro  ministero, affidato da _ Dio stesso.  I monaci affermavano che essi erano i perfetti realizzatori e conti-  nuatori della vita apostolica : & espressione di questa tesi V’opera  De wita vere apostolica, che afferma che i monaci erano i continuatori  e i veri successori della prima comunitä evangelica 15).  Infatti la vita monastica, essendo l’unica vita religiosa di natura  comunitaria, era quella che pilı da vicino riproduceva e continuava  la perfetta vita apostolica, in quanto gli apostoli furono dei monaci  e la regola monastica era la regola apostolica : « Vitam et regulam  monachorum tanta auctoritate Evangelio et dignitati aequiparavi  apostolorum » (De vita vere apostolica, III, 5). La Chiesa dunque trovava  origine nella vita monastica : « Si vis omnia scripturarum consulere  testimonia, nihil aliud videretur dicere quam KEcclesiam inchoasse  a vita monastica » (De vita vere apostolica, IV, 4) 16).  13) J. LECLEROQ, La spiritualite des chanoines reguliers, in La vita comune del clero ...,  vol. I, pp. 125-126-127.  14) Ricordiamo ancora F. PETIit, La spiritualite des Premontres ... p- 132.  15) L’opera De wita vere apostolica & stata a lungo attribuita a Ruperto di Deutz  il Migne infatti la inseri tra le opere dello stesso Ruperto nella Patrologia Latina (Vol.  CLXX, coll. 611-664). Recenti studi hanno messo in forse questa attribuzione ; la paternitä  di questo trattato viene fatta risalire a Honorius Augustodunensis da M. O. GARRIGUES,  A qui faut-il attribuer le « De vita vere apostolica » ? in Le Moyen-Age, LXXIX, (1973),  PP- 421-447.  16) M. D. CHENU, Monaci chierici, laici ... p. 248.248
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Altrı monacı AaANCOTEa facevano rsalıre la loro orıgıne 91 profeti

ın partıcolar modo ad Eliseo; y} la ind1ıcavano 1ın Aronne. sacerdoti,
loro volta, r vendicavano la loro discendenza da Levı, da AÄAronne

’ereditä della mlss1ıONe apostolıca d1 predicazıone. Da Pıetro ess]
derıyavano la loro unzıone dıvına, 11 loro potere dı scıogliere dı
legare ; quanto afferma Arnone dı Keıichersberg ello Scutum CANONL-

1523 A) Ktseı 1ın patıentiae humilatiıone et
corporalı exercıtatıone oTdo monastıcus ordınem NnOostrum praecurrit,
19(8)  . amen 1n dıspensatıone myster1orum De] PT10T est sed ordını
clericalı prioratum ependiıt CUul 1n etTOo dietum est PasCces OVeS

INeas (Joann. AAL) D qu1 L’affermazıone de1 chlerıec1 CITrca la SUPET1O-
1ta dell’ordine sacerdotale

G1ı altrı motivı dısputa S1 rferıvyano alla maggıore perfezıone
ascetica. monacı pretendevano che la loro superlorıtä fosse data dalla
maggıore severıta loro vıta, Cul, d’altronde, poteva eSseTe unıta
anche la possıbilıtä dı Tlcevere glı ordını dı ammınıstrare 1a-

mentiı 17)
chlerıe1 contestavano loro volta V’abıtudine de]1 monacı cı uscıre

dal loro Mt1ITO dı predicare, affermando che ol OTdını dovevano
eSseI«e datı loro solo PCI compıere glı uffien lıturgıcı nel monastero,

che 1OoN peculıarı a lla loro mı1ss10ne. Perc1iö chlerıc1
soltanto AaVEValO la possıbılıta d1 unıre la ıta dı penıtenza dı OTazıone
COM L’elevatezza del mınıstero sacerdotale 4:8))

Anche PTESSO Premonstratensı termını della polemica
fortemente sentit]. 1{1 De ınstıtutıone 1 Fılıppo voleva eSSeTe proprıi0
Ia risposta le domande che confratellı glı S11
superlorıtäa dı ordıne sull’altro. L’intenzione dell’autore era quella

TAattare prıma dell’ordine clericale, pol dı quello monastıco ;
realtä vrebbe parlato solo del pPr1mo, perche C10O che 8l interessava
eTa "ideale clericale. L’opera dı Fılıppo quındı, da polemica che
vrebbe dovuto CSSCIEC, diveniıva l’esposizıone deglı ea sacerdotalı.

17) Questa affermazione S] trova soprattutto negl]ı erıitt. polemicı1 di KRuperto di
EeuUutz Altercatio MONACL el clerıcı Vommentarıum vn regulam enedıctr CLXX,
537-541 ; 477-537).

18) FOREVILLE-J. LECLERCQ, Un debat SUT le sacerdoce des MOLNES XII sıecle,
In Studıa Anselmiana, 4.1 (Analecta Monastica, 4) 1957, 38-53; 13. — Sulla
isputa utıle vedere ancora VICAIRE, L’'zmitation des Amnötres, Moines, Chanorines

Menduants, Paris, 1963, 63-65.



191II celıbato sacerdotale DET Fılınpo dı Harveng

L’argomento centrale dell’opera quello della, dıgnıitä sacerdotale
I8 mınıstero del clero consıste nel far da Tamıte Lra L’u0omo Dıi0,
nel presentare Diıo l’ınvocazıone dell’uomo, nel COomuUnNn1cCaTe insomma
q,||” OINO la vıta dı Dio; PEr questo Fılıppo rıprende l’affermazıone
dı Paolo « De]1 adıutores » (1 Cor I11L-9 (De contınentia,

203, Can LXIX, col /99) afferma che 1} sacerdote Oculus
Christ1i» (De conlınentia, Cap col 748 C proprı0 questa
partıcolare funzıone dı trasmıssıone q, ]] OMO della 9TaZla dıyına che
da a‚ sacerdote quella dıgnıtäa quella elevatezza che lo dıstingue
dal INONAaCO « Magna ISO est et praecıpua dıgnıtas cler1corum,
QUUaC Nnımırum S1IC inter Deum et, populum mediı1a collocatur, ut Deo
subdıta, populo praeferatur » (De contınentıa, Caln LXIX, col 758

Tiınche tale pos1ızıone partıcolare che l chierico Tceve CoOnN
l’unzione S faccıa riscontro il merı1to dı un superlorıta effettiva,
bısogna perÖ che eglı acquıst] una santıta adeguata : Clericalis 10N
suffieıt praerogatıva dıgnıtatıs, 181 dıgnıtatı adıungatur cumulus
sanctıtatıs voluıt Deus eosdem cler1cos tam sanctıs morıbus informarı
ut vıtae merıto S1b1, 1O0O  u saeculo valeant conformarı » (De dugnitate,
Cap ILL, col 669 D) 19)

Questo 110 9(0)| 1re che la santıta 912 necessarI1a DET ap  artenere
q,| clero, 1n quanto l’ordinazione che rende 8l sacerdote tale UtLavıa
Fılıppo pretende da]l SUO1 confratellı; la santıta che data dalla pratıca
dı le virtu evangelıche, LTa Cul la continenza.

Per OVVI1A che C1 appala la tes] dı Fılıppo, sostenente la necessıtä
del cehıbato DET chieric1, e552 NOoN era prıva dı opportunıtä nel SUuUo
mMpO Kssa venıva ad affıancarsı Sostenere 1a lIınea uffic1ale della
Chıesa che S1 era p1u volte nel del secolo XI A 11
SCEMPDTIE rbadendo l’obbligo del celhıbato.

La legge del celıbato che S1 era venuta V12 V12 stabılendo, PUr tra
molte infrazıon1ı teorı1e contrastantı, nella Chıesa Occıidentale dal
Concılıo dı Klvira (sec. 1V) 1ın pO1, ad dı deereti papa. (dı Damaso,
SINC10, Innocenzo L, Leone Magno, Gregori10 Magno) dı test1 concıharı
(rıcord1amo Nnumerosı concılı tenuti] nella reg]ıone afrıcana, ıllırıca,

quellı cı Ancıra, dı Neocesarea, dı Nicea) 20), stabılıva PDPET glı ‚pparte-
19) ueste afifermazioni COompa10ono0 anche In Pier Damiani ; anch‘’ egli infattı ede

strettamente legate la dignitä la santıta del sacerdote (cfr. Op XXV, De dıqnitate
sacerdotı4z, CAÄLV, 491-498).

20) STICKLER, T’'ratti salıentz nella storıa del celzbato, ın Sacra Doctrina,
(1970), 591-597
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nent]1 aglı ordını Magglor1 (presbiterı1, dıaconı suddıacon1) che 11O  S

S1 sposatı prıma unzlıone sacerdotale, 1’0bblıgo del cehlıbato;
pPEeTI coloro che invece sposatı, l’obblıgo perfetta continenza ;
PE tutt] 11 diıvıeto dı bıtare SO lo SBESISO CcCon un donna LLOPPO
g10vane che potesse dar adıto sospettı 21)

]la ormulazıone dottrina della Chlesa nel Concılı
nel deeret1 ufficelalı contrıbunlto l’opera dı teorızzazıone

dı insegnamento del T1 de] dottor1 Chlesa.
1a svalutazıone del matrımon10 COMEe 190418 S5ATO dı ıta INeNO

perfetto della 1ıta celıbe, aTTEeCANTE 1ın qualche modo impurıtä 1O  ;

adatto pETCIO a lla preghiıera q ] CONTATTLO CON le COSe9 fu attore
certament determınante nella ormulazıone dottrina ufficlale
della Chıesa 22) Ma, aCccanto ad CSSea, altre motiıvazıonı VeELNLNETO

g1ustificare la egge del celıbato : la dıspon1ıbılıta fratellı
l cCompıto apostolıco, la paternıtä spirıtuale, l’esemp10 dı virtu

PCI tuttı laıcı, motiıvı che presentiı Soprattutto nel pensiero
d1 ÖOrigene, dı Kuseb1io dı Cesarea, dı Papa Damaso, SUCCESSIVA-
mente ın quello d1 Innocenzo Gregor10 agn0; ad ess] S1 affıancava
la CONCezlONe, presente partıcolarmente ıIn S1doTr0 d1 Sıvaglıa, (GHovannı
Crisostomo, Ambrogıi1o, della contiınenza COINE STLATO dı ıta che,
nella prospettiva del egnO0 de1l Cıelı, portava alla perfezıone
santıta 23)

ueste motivazıonı CCOMPAaSNAaroNO la rıpetuta formulazıone
egge del celıbato, dı modo che 1a contiınenza fu consıderata SCIHNLPDIE

SE  pıU necessarTıa PCLI la pıena 1berta 11 distacco dalla dalla
sSue es1genNZe, PCI la pratiıca COStTAante emMpeTranzZa vıttorı10sa sulla,
CONCUPISCENZA la fragılıtäa de1 sens]ı, pPeI l’appartenenza inınterrotta

Dıi0, pPeI 11 SETVIZ1IO SUO deglı interess] spirıtualı de1l fratellı 24)

21) STICKLER, La contiınenza der diacon; specıalmente nel [° millennı0 della
Chesa, In Salesıanum, XVI 1964), 275-300.

42) Questa CONCezloNe, presente ın Tertulliano, Origene, Gerolamo, Ambrogio,
Agostino, Gregorio era STAata eredıitata dalle filosofie Pagahne (Sto1c1SmMO, neoplato-

nN1smo, encratismo). C{fr. ÜROUZEL, Le celibat MAmns8 V’eglıse Prımdıbıve, In Sacerdoce el
celibat 347-367 GRYSON, Les 07194NES du elıbat ecclesiastıque sentieme
2eCle, OUuvaın 1968, 42-44; 197-200 ; STICKLER, 7 87} contınenza der diacon,

295-296
} ÜROUZEL, Le ceElibat ANsS l’eglise YrımMALLE, 1ın Sacerdoce el celıbat 336-344
24) STICKLER, T ’rattı salıentı nella storıa del celıbato192  F. Negri  nenti agli ordini maggiori (presbiteri, diaconi e suddiaconi) che non  si erano sposati prima dell’ unzione sacerdotale, l’obbligo del celibato ;  per coloro che invece erano sposatı, l’obbligo della perfetta continenza ;  per tutti il divieto di abitare sotto lo stesso tetto con una donna troppo  giovane o che potesse comunque dar adito a sospetti ?!).  Alla formulazione della dottrina della Chiesa espressa nei Concili  e nei decreti ufficiali aveva contribuito l’opera di teorizzazione €  di insegnamento dei Padri e dei dottori della Chiesa.  La syvalutazione del matrimonio come uno stato di vita meno  perfetto della vita celibe, arrecante ın qualche modo impuritä e non  adatto perciö alla preghiera e al contatto con le cose sacre, fu un fattore  certamente determinante nella formulazione della dottrina ufficiale  della Chiesa ??). Ma, accanto ad essa, altre motivazioni vennero a&  giustificare la legge del celibato: la disponibilita verso i fratelli e  verso il compito apostolico, la paternitä spirituale, l’esempio di virtü  per tutti i laici, motivi che erano presenti soprattutto nel pensiero  di Origene, di Eusebio di Cesarea, di Papa Damaso, e successiva-  mente in quello di Innocenzo I e Gregorio Magno; ad essi sı affiancava  la concezione, presente particolarmente in Isidoro di Siviglia, s. Giovanni  Crisostomo, s. Ambrogio, della continenza come stato di vita che,  nella prospettiva del Regno dei Cieli, portava alla perfezione della  santitä 23).  Queste motivazioni accompagnarono la ripetuta formulazione  della legge del celibato, dı modo che la continenza fu considerata sempre  piü necessaria per la piena libertä e il distacco dalla carne e dalla  sue esigenze, per la pratica costante della temperanza vittoriosa sulla  concupiscenza e la fragilitä dei sensi, per l’appartenenza ininterrotta  a Dio, per il servizio suo e degli interessi spirituali dei fratelli ?*).  21) A.M. STIOCKLER, La continenza dei diaconi specialmente nel I° millennio della  Chiesa, in Salesianum, XXVI (1964), pp. 275-300.  22) Questa concezione, presente in Tertulliano, Origene, s. Gerolamo, s. Ambrogio,  s. Agostino, s. Gregorio era stata ereditata dalle filosofie pagane (stoicismo, neoplato-  nismo, enecratismo). Cfr. H. CRovuzEeL, Le celibat dans V’eglise primitive, in Sacerdoce et  celibat ..., pp. 347-367; R. GRYSON, Les origines du celibat ecclesiastique au septieme  siecle, Louvain 1968, pp. 42-44; 197-200; A. M. STICKLER, La continenza dei diaconi ...,  pPp- 295-296.  23) H. CRoOUzEL, Le celibat dans l’Eglise primitive, in Sacerdoce et celibat ..., pp. 336-344.  24) A. M. STICKLER, Traltti salienti nella storia del celibato ... pp. 588-589; 603, 605;  Ip., Le celibat au Moyen-äge, in Sacerdoce et celibat, pp. 375-394.588-589; 603, 605 ;

ID Le celıbat Moyen-äge, In Sacerdoce el celıbat, 3175-394
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Numerose furono 1n Occıdente le rıconferme della Jegge, dato che
molte furono le vlolazıon1, partıcolarmente n el peri10dı dı decadenza
della Chiesa, n el secol] 11L X 4: In queStO secolo partıcolarmente,
ACCANTO alle violazıonı alla generale degenerazıone de]l costumı
del clero, ate ere proprıe teorıe che g1ustif1cavano legitt1-
Mavanlo dl matrımon10 sacerdotale 1 CONtrapponevano 91 deeret1
uffic1alı della Chlesa alle teorıe che 1ı SOStTeEeNEeVAaNO La princıpale
dı queste inızlatıve fu quella da Ulrıico, Vescovo dı Imola dal
1053 al 10683, che neglı annı ttorno q} 1060 dıvulgö dl cosıdetto
Eescratto, opuscolo contenente l rıtiıuto delle teorıe dı 1er Damılanı

sostenente la necessıtä dı T1CONOSCETE canonıcamente la possıbılıtä
dı matrımon10 PCI 1} clero, lasc1ıando 91 sacerdotı la scelta LTra maftrı-
MON10 cehbato. Resecrı1tto dı Ulrico SEeZU1ITONO Te O  9 dı Cul
la p1U ımportante 11 T’ractatus DTO clericorum connubıo (pubblıcato
dal Duemmler ın MGH, Lubella de Iste ımpeEratorum el pontıfıcum, ILL,

588-596, Hannover, MDCCCXCVIID). L’Anonımo Normanno,
questo il ome dell’ aUtOoTe del L’ractatus, rıprende la teor1a dı Ulrıico,
servendosı]ı So  E  ‚utto de]l test1 concıhları patrısticı 25) questi
ser1tt] 31 aCCOompagNö, allınterno della polemica, l’apologıa dı Sıgiberto
dı G(Gembloux : Amnologıa CONTra e0OS qur calumnıantur MISSAS CONLUGC-
OYTUumM sacerdotum (ed SACKUR, 1ın MGH, Lubella de late pontıfıcum
el ımperatorum, IL, 436-448, Hannover, 1902), serıtta l
1076 dıretta contro alcunı provvedımentiı presı da Gregor10 NI4
nel confront] de]l sacerdot] concubıinarı.

Se nel secolo XI molto dıbattuta eTa SLAata la questione del celibato,
moltı provvedımenti statı presı da papı Nıcola I1

Alessandro 1L, a,] fıne dı reprıimere 1} N1colaısmo, veramente deter-
mınante fu l’opera dı Gregor10 VIL, S12 nelle dee1si0on1ı sınodalı
del 1074 del 1075, 312 1n la Vasta dı ristabılımento del
potere centrale nel controllo dell’ OSSETVAaNnZa della egge del cehlıbato

concılı Lateranense [ Lateranense 11° 1139), Lateranense 1119
fissarono po1l 1ın mMmoOodo definıtıvo la legge del cehbato 27)

Nello SBESSO per10do questo problema ETa dıyentato 0ggettO dı
attenzıone dı studı anche da arte SCIENZA canonıstica. Nel

25) FLICHE, La reforme gregoriennNne, Louvaın-Parıs, 1924, coll. Spicilegium Sacrum
Lovaniense, vol II 13-18.

26) FLICHE, Ba reforme gregorienne vol 1L, 151 SCZY., 178-180.
47) STICKLER, T’rattı salıentı nella storıa 603-605 ; Le elıbat Occıident
Moyen-äge, In Sacerdoce el elıbat 406
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1140 CITrCca (GGrazıano pubblıcava la famosa raccolta legislatıva che
SANCLIVA l’obbligo del cehbato PE glı ordını mMmagg10r1 fissava eTrTe

proprıe gıurıdiche sıstema legislatıvo da OPPOITE alle
trasgress10N1 28)

I8 TAattAatOo d1 Fılıppo dı Harveng De contınentıia clerıcorum S1 IiNser1SCe
perc10 ıIn ecelıma Vvivace 1 diseuss]ion1ı quesStOo argomento nello
StESSO empoO viene ad affıancarsı al deeret1 alle legg1 uffıcıalı, Inne-
standosı aula Nne3a tradızıonale Chıesa Oeccıdentale.

11 De continenthıa PuO eSsSeTe diviso ın tre partı, dı CUul SO1ITLAaNTO la
prıma rısponde 9,| tıtolo. La seconda rıprende l’argomento dıgnıtäa
de]l chlieric1ı Cul S1 riıchıedono le vırtu della SCLIENZA, povertä

della castıta, CONTL  ne Ja loro professione canonıcale allo
STATO monastıco. La eTZa parte tLratta PUT€ della magglore dıgnıtä
sacerdotale rıspetto quella monastıca, So forma dı un& dısputa
tra Kuperto al eutzZz Norberto dı Aanten. 11 prımo sostenente la
tesı superlorıtäa de]l monacı, 11 secondo quella superlorıtä
de1 chıerıcı1.

La prıma parte, dedicata a lla continenza, NON OCCUDAa che
QqUarto del Tattato, dal capıtolo 50 q ] capıtolo 68 Quanto a SUoO
contenuto NO che lo SV1luppo dı un& tes]ı dıyenuta classıca la
necessıta della continenza PET chlerıicı diımostrata fıgure tıpıche
dell’ Antiıca egge, dalle parole del S1gNOTE, dall’esemp10 deglı apostolı

deglı uom1ını apostolıcı 29)
Ne1 capıtolı esamınatı, tuttı concett. espressı dall’autore,

le mot.ıvazıon]ı da lu1 ddotte, Lrovano la loro dımostrazıone ella
eseges] del est1 dell’ Antıco del Nuovo Testamento

Pı precısamente Kılıppo dall’esame de]l est1l dell’ Ant:co
'Testamento (Esodo XXIX; Lev V X VJ) che OCCUDA
capıtolı dal 510 a] IS, alla cıtazıone dell’esemp10 dato da Crısto, dalla,
Vergine Marıa daglı Apostolm, nonche all’esame deglı insegnamentiı
datı da Uriısto SBESSO nel Nuovo Testamento, peI Passare infıne al
consıglı dı Paolo 11ıto Timoteo

Nello svolgımento de]l S01 argomentı ”’autore rımane strettamente
aderente q} ESTO bıblıco, rıportato nella « Vulgata » Gerolamo,

28) LIOTTA, La contınenza der chrericı nel pENSLETO canonıSstıcO cClassıco, 1ın Quadern?
dı studı SCNESL, 19; Milano, 1971,

29) Fr. PETIT, La sprritualıte194  F. Negri  1140 circa Graziano pubblicava la famosa raccolta legislativa che  sanciva l’obbligo del celibato per gli ordinı maggiori e fissava vere  e proprie norme giuridiche e un sistema legislativo da opporre alle  trasgressioni ?®).  Il trattato di Filippo di Harveng De continentia clericorum si inserisce  perciö in un clima vivace di discussioni su questo argomento e nello  stesso tempo viene ad affiancarsi al decreti e alle leggi ufficiali, inne-  standosi sulla linea tradizionale percorsa dalla Chiesa Occidentale.  Il De continentia pud essere diviso in tre parti, di cui soltanto la  prima risponde al titolo. La seconda riprende l’argomento della dignitä  dei chiericı a cui sı richiedono le virtü della scienza, della povertä  e della castitä, e contrappone Ja loro professione canonicale allo  stato monastico. La terza parte tratta pure della maggiore dignitä  sacerdotale rispetto a quella monastica, sotto forma di una disputa  tra Ruperto di Deutz e Norberto di Xanten, il primo sostenente la  tesi della superioritä dei monaci, il secondo quella della superioritä  dei chieriecl.  La prima parte, dedicata alla continenza, non occupa che un  quarto del trattato, dal capitolo 50 al capitolo 68. Quanto al suo  contenuto non €  x  che lo sviluppo di una tesi divenuta classica  la  necessitä della continenza per i chiericı dimostrata dalle figure tipiche  dell’Antica Legge, dalle parole del Signore, dall’esempio degli apostolı  e degli uomini apostolici ?°).  Nei capitoli esaminati, tutti i concetti espressi dall’autore, tutte  le motivazioni da lui addotte, trovano la loro dimostrazione nella  esegesi dei testi dell’ Antico e del Nuovo Testamento.  Piü precisamente Filippo passa dall’esame dei testi dell’ Ant:co  Testamento (Esodo XXVII e XXIX; Lev. VI e XVI) che occupa i  capitoli dal 50 al 58, alla citazione dell’esempio dato da Cristo, dalla  Vergine Maria e dagli Apostoli, nonch6 all’esame degli insegnamenti  dati da Cristo stesso nel Nuovo Testamento, per passare infine ai  consigh di s. Paolo a Tito e a Timoteo.  Nello svolgimento dei suoi argomenti l’autore rimane strettamente  aderente al testo biblico, riportato nella « Vulgata» di s. Gerolamo,  28) L. LıoTTA, La continenza dei chierici nel pensiero canonistico classico, in Quaderni  di studi senesi, 1°, Milano, 1971, pp. 3-4.  29) Cfr. Fr. Parmm, La spiritualite ..., pp. 142, 143, 144.142, 143, 144
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dımostrando dı segulre quella tendenza che guldava le
teologıche ed esegetiche ed nella. Sacra Serıttura la fonte prıma
ed indubiıtabile 30)

Uno de]l princıpı teologıcı fondamentalı era infattı quello della,
autorıtä indiseussa della Sacra Serittura accettata ello spirıto della,
fede COMmMe completa adeguata alla rıyelazıone all’affermazione
della, verıta.

Anche ıl metodo cıtazıone del ESTO bıblıco da T dı Fılıppo
conforme quella tendenza che accoglıeva la Serittura dıretta-

mente attraverso la medıiazıone de1 Padırı, 1n 0gN1 Caso alcun
tentatıvo dı indagıne eritica storıca, 1ın 190418 spirıto dı fede dı
accettazıone totale dell’ auctorıtas » della Serittura. L’autore infattı
rıporta le cıtazıon]ı fuor1 dal empo dallo SpaZlO, adattando 5SPESSO
la Scrittura, attraverso l’interpretazione sımbolica, alla tesı precedente-
mente elaborata ed TESSA, metodo questo molto dıffuso nel Medioevo.
Sarebbe anacronıst1ico infattı pretendere ın questo per10do un eseges]
obıettivamente letterale sclentifica, S12 per Ll’esistenza della tendenza
a lla trasposizl1one allegorica 81)‚ S12 PEI la cı erı propri
strument.] dı indagıine flologica infattı V’ebraico era conosc1uto da
dizlıonarı POCO SICUT] 1O  w esisteva PeTrc1Ö l’indagıine diretta sulle
fontı 32)

L’accettazione della tradızıone de1l Padrı l pıeno inserimento
nella mentalhtä sımbolica, fanno S] che Fılıppo ındaghı la Serittura
attraverso Qquattro sens] eredıtatı da Agostino StOor1Co, allegorico,
tropolog1co morale anagog1co.

30) 1NO alla fine del SecC. XIl la teologia fu essenzlalmente C, S1 PuÖO dire, esclusiva-
mente bıblica, S1 chliamö6 Sacra Pagina » Sacra Seriptura » ; C10€ la lectio » della
Secrittura, la SUu.:  <} meditazione la SUu&a spiegazione allegorica gli unic1 oggett1 della
ScleNza teologıica (H. LUBAC, Hsegest medievale. QUALLTrO SCNSL della Scrittura, traduz.
ıtalliana dı Hxegese medievale. Les atre SECNS de l’ecriture ; Coll Bıblioteca dı cultura
Religiosa, Roma, 1958, 92-99). Sull’ eseges] medievale l’opera p1U completa quella
dı De Lubac D cıtata. Pı breve rlassuntiva la trattazıone dı CONGAR,
T’heologie, ın Ihcethonnaire de T’heologre catholıque, I’ col 394, Paris, 1946 Importante

anche l’opera g18 cıtata dı ÜHENU, La leologıa nel €edioevoIl celibato sacerdotale per Filippo dı Harveng  195  dimostrando di seguire quella tendenza che guidava tutte le opere  teologiche ed esegetiche ed aveva nella Sacra Serittura la fonte prima  ed indubitabile 30).  Uno dei prineipi teologici fondamentali era infatti quello della  autoritä indiscussa della Sacra Serittura accettata nello spirito della  fede come completa e adeguata alla rivelazione e all’affermazione  della veritä.  Anche il metodo di citazione del testo biblico da parte di Filippo  &6 conforme a quella tendenza che accoglieva la Scrittura o diretta-  mente 0 attraverso la mediazione dei Padri, in ogni caso senza alcun  tentativo di indagine critica o storica, in uno spirito di fede e di  accettazione totale dell’ « auctoritas » della Serittura. L’autore infatti  riporta le citazioni fuori dal tempo e dallo spazio, adattando Spesso  la Serittura, attraverso l’interpretazione simbolica, alla tesi precedente-  mente elaborata ed espressa, metodo questo molto diffuso nel Medioevo.  Sarebbe anacronistico infatti pretendere in questo periodo un’esegesi  obiettivamente letterale e scientifica, sia per l’esistenza della tendenza  alla trasposizione allegorica %), sia per la mancanza di veri e propri  strumenti di_indagine filologica  infatti l’ebraico era conosciuto da  dizionari poco sicuri e non esisteva perciO l’indagine diretta sulle  fonti ®2).  L’accettazione della tradizione dei Padri e il pieno inserimento  nella mentalita simbolica, fanno si che Filippo indaghi la Serittura  attraverso i quattro sensi ereditati da S. Agostino : storico, allegorico,  tropologico o morale e anagogico.  80)  Sino alla fine del sec. XII la teologia fu essenzialmente e, si puöd dire, esclusiva-  mente biblica, e si chiamö « Sacra Pagina» o « Sacra Scriptura » ; cio@ la « lectio » della  Scrittura, la sua meditazione e la sua spiegazione allegorica erano gli unici oggetti della  scienza teologica (H. DE LuBAC, Ksegesi medievale. I quattro sensi della Scrittura, traduz.  italiana di Xx&gese medievale. Les quatre sens de V’ecriture; Coll. Biblioteca di cultura  Religiosa, Roma, 1958, pp. 92-99). Sull’ esegesi medievale l’opera piüı completa & quella  di H. De Lubae sopra citata. Pil breve e riassuntiva ® la trattazione di Y. CONnGAR,  Thöeologie, in Dictionnaire de T’heologie catholique, XV, I, col. 354, Paris, 1946 Importante  & anche l’opera gi& citata di M. D. CHENU, La teologia nel Medioevo ...  31) Lo Chenu afferma che tutti gli uomini di cultura del sec. XITI, maestri di scuola,  mistici, scrittori, artisti, avevano in comune la convinzione che la realtä naturale o  storica aveva un significato trascendente il contenuto immediato, ed era rivelata a noi  da una certa densitä simbolica, per cui rendere ragione delle cose voleva dire scoprire  la loro misteriosa densitä. M, D. CHENU, La teologia ..., p. 176.  32) P. C. Spe1cQ, Esquisse d’une histoire de V’exegese latine au Moyen-äge, Paris, 1944,  PP- 14-18,S1) Lo Chenu aiterma che glı u0MmM1nı dı cultura del SecC., AITIL, maestri scuola,
misticl, serittorIi, artıstl, avevano in COINUNEG® la CONvinzione che la realtä naturale
storıca ‚VEV: sıgnıficato trascendente il contenuto iımmediato, ed era rıvelata nNno1
da una certa densıtä sımbolica, PEr Cul rendere raglone delle COSe voleva dire ScCoprıre
la loro miıster108a densıta. M. CHENU, La teologıa .0 D 176.

32) ‚PICQ, Hsquisse UNE histoire de V’exegese latıne Moyen-äge, Paris, 1944,
14-18



196 Negre

Soprattutto 11 allegor1ıco frequentemente USatO dall’autore,
particolarmente nell’analısı dell’ Antıco Testamento L’interpretazıone
simbolica ed allegorıca della. Bıbbıa, 1n CUul la hıttera » dl SUPPOTTO
dı un& trasposione contınua realtä soprastoriche soprannaturalı

nella quale vıene indagato 11 sıgnıf1cato NAasSCOSTO da applıcare 9
comportamento morale dı C1aSCUNO, d’altra ar quella pIU dıffusa
nel qecolo E3} Hıssa ben 1 INSerTISCE iın terreno culturalmente
favorevole tale sım bolısmo, propr10 PDEI la dı un mentalıtä
simbolica che tende trascendere Ja realtä naturale stOT1ICA. PCI
indagare la mıster10sa densıta che CSSea, ı1yenuta sım bolo, nasconde 33)
Tale mentalıtä sım bolıca, tale tendenza coghere ıdeale ordıne
trascendente d’altra 16 11 frutto anche dı un& TeV1IVISCENZA dı
platonısmo che ebbe la SU&a stagıone appunto nel SeCcolo SXCH 94)

L’autore StEeSSO spiega 11 PTrOPTLO0 metodo dı analısı de1 passı dello
Antıco Testamento queStO fferma che la egge dıyına
presentata ın due per10d1, cCorrıspondentı l’uno 9 Antıco l’altro a
Nuovo Testamento Nel prımo la verıtä, essendo dıretta a popolo
che V1veva nella tenebra otale, C10€ ell’assenza della rıyelazıone
dı Cristo, eTa manıfestata Ira vVerso dl elo del sımbolo ; nel seconNdo
aP Pa nella SUÜ. perfezıone ell Aglı uom1ını dell’ Antico esta-
MEeNTO PEeTrCcIO eTa lascıata la ettura sımbolıca legge, aglı
uom1nı del Nuovo, l’avvento dı Oristo ha MOSTTATO la realta dıyına
nel SUO spirıto nella, S verıtä ; ECCO perCc10 che ad @I9 dato Jeggere
ello spirıto ella verıta NO  e solo la egge del Nuovo Testamento,

anche quella dell’ Antıco, toglıendo velı del siımbolo Sscoprendo
la realtä spırıtuale de]l comandı dıyını 35)

33) ÜHENU, La teologıa 176-181
34) HASKINS, Yn rınascıta 287 ; ÜHENU, Platonısmr del secolo XL,

ın La teologıa del M edioevo 121-148
35) Queste affermazı]ıonı SONO contenute nel capıtolo 5 quı l’autore, allegorizzando

1l comando d1iyıno dı Lerv. VIL, 21,; indicante momentiı dı offerta del saecriıficlo
« Medium196  F. Negri  Soprattutto il senso allegorico & frequentemente usato dall’autore,  particolarmente nell’analisi dell’Antico Testamento. L’interpretazione  simbolica ed allegorica della Bibbia, in cui la « Jlittera» & il supporto  di una trasposione continua a rTealtä soprastoriche e soprannaturali  e nella quale viene indagato il significato nascosto da applicare al  comportamento morale di ciascuno, & d’altra parte quella pitü diffusa  nel secolo XII. Essa ben si inserisce in un terreno culturalmente  favorevole a tale simbolismo, proprio per la presenza di una mentalitä  simbolica che tende a trascendere la realtä naturale e storica per  indagare la misteriosa densitä che essa, divenuta simbolo, nasconde %3).  Tale mentalitä simbolica, tale tendenza a cogliere un ideale ordine  trascendente @& d’altra parte il frutto anche di una reviviscenza di  platonismo che ebbe la sua stagione appunto nel secolo XII 3*).  L’autore stesso spiega il proprio metodo di analisı dei passi dello  Antico Testamento. A questo scopo afferma che la legge divina 6&  presentata in due periodi, corrispondenti l’uno all’ Antico e l’altro al  Nuovo Testamento. Nel primo la veritä, essendo diretta ad un popolo  che viveva nella tenebra totale, cio@ nell’assenza della rivelazione  di Cristo, era manifestata attraverso il velo del simbolo; nel secondo  appare nella sua perfezione senza veli. Agli uomini dell’ Antico Testa-  mento perciö era lasciata la lettura simbolica della legge, ma aglı  uomini del Nuovo, l’avvento di Cristo ha mostrato la realtä divina  nel suo spirito e nella sua veritä ; ecco perciö che ad essi & dato leggere  nello spirito e nella veritä non solo la legge del Nuovo Testamento,  ma anche quella dell’ Antico, togliendo i veli del simbolo e scoprendo  la realtä spirituale dei comandıi divini %).  33) M. D. CHENU, La teologia ..., pp. 176-181.  34) C. H. HaAsgıns, La rinascita ..., p. 287; M. D. CHENU, / Platonismi del secolo XII,  in La teologia del Medioevo ..., pp. 121-148.  35) Queste affermazioni sono contenute nel capitolo 58; qui l’autore, allegorizzando  il comando divino di Lev. VI, 21, indiceante i momenti di offerta del sacrificio  « Medium ... eius mane, medium eius vespere», vede espresso nella parola « mane » il  primo periodo della legge, l’Antico Testamento; nella parola « vespere » il Nuovo Testa-  mento. Ecco come le parole di Filippo spiegano la sua lettura della legge di Dio : « In illo  mane filiis Israel Moysi facies est velata, et sancta _ sanctorum oppanso velamine consi-  gnata : in hoc vespere, revelata facie gloriam Domini speculantes transformamur a gloria  in gloriam tamquam a Domini spiritu. Mane itaque medium legis offeramur, id est  litteralem eius intellectum illius temporis hominibus concedamus : vespere vero alterum  legis medium debemus offerre, id est spiritalem eius intelleectum novae gratiae clericis  assignare, ut perfectionem, quam Ooblatio Aaron et filiorum eius insinuat figurate,  isti, ex quo sacris ordinibus perunguntur, rei teneant veritate» (Cap. 58, col. 740 A).1US mane, medium 1US VESPETE », vede nella parola IHNAaNe » 1l
prımo per10do egge, l’Antico Testamento ; ne. parola VESPCIE l Nuovo esta-
mento. Kecco COINEC le parole dı Filiıppo spiegano la S U:  . ettura della. egge dı Dio In illo
INaAalle filus Israel Moysi facıes est velata, et sancta Sanctorum OPPahNso velamıne cons!]l-
gnata ın hoc VESPETIEC, revelata faciıe gloriam Dominı speculantes transformamur glorı1a
ıIn gloriam tamquam Domini spirıtu Mane ıtaque medium eg1s offeramur, 1d est
lıtteralem e1us intellecetum iıllius temporı1s hominıbus econcedamus VESPETC VeTrO alterum
Jeg1s medium debemus offerre, ıd est spiritalem 1US intellectum gratiae clericiıs
assıgnare, ut perfectionem, QUaLı oblatio Aaron et fiıliıorum 1US insinuat igurate,
ıstl, YUUO Sacrıs ordinıbus perunguntur, rel eneant verıtate » (Cap 5 9 col. 740
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I1 ‚ESTO dı Fılıppo riıcchıssımo dı ceıtazıonı bıblıche, talvolta addırıt-
LUTaA: sovrabbondantı rpetute. Moltissıme SONO esplicıte, altre
ımplicıte In questi CasıIl celöbato sacerdotale ner Filıppo di Harveng  197  Il testo di Filippo &€ ricchissimo di citazioni bibliche, talvolta addirit-  tura sovrabbondanti e ripetute. Moltissime sono esplicite, altre  implicite  in questi cası « ... egli prende dalla Sacra Scrittura l’idea  e cambia e modifica le parole secondo l’esigenza del tema, del periodo.  della rima e del ritmo » 3%).  In un unico punto Filippo attinge ad altre fonti letterarie diverse  dai testi sacri : si tratta della citazione dell’ episodio delle Amazzoni,  nel capitolo 53, e dei versi virgilianı in esso riportati. Ma il riferimento  alla cultura pagana € finalizzato completamente alla dimostrazione  del concetto religioso della continenza. Questo uso della cultura  pagana & d’altronde conforme alla concezione che l’autore ha di  essa  « A catholicis autem scripta gentilium, vel non legi vel hoc  intuitu debent legi, ut scilicet quod eis falsum est et inutile nequaquam  diligatur, quod vero utile, velut granum a paleis eligatur » (De silen-  %o ..., PL CCHI, cap. XLVI, col. 1025 C). Rispecchiando la concezione  medioevale dell’uso della cultura pagana, egli ritiene dunque che  essa sia utile soltanto nel momento in cui serve al perfezionamento  morale dell’ individuo o all’ affermazione di una veritä religiosa 3”).  Addentrandoci nella lettura e nell’analisi del De continentia, troviamo  subito l’affermazione della necessitä della presenza del celibato accanto  a tutte le altre virtü del chierico che vuole vivere in santitä e realizzare  perfettamente la missione ricevuta con l’ordine : « ... in hac (continentia)  sicut et ılla (paupertate), eorum iustitiam diximus contineri, et sine ea  diei quidem posse, sed veraciter clericos non haberi» (PL _CCIII, cap.  50, col. 737 D) ®8).  36) M. VETRI, L’ideale di vita sacerdotale ..., pp. 194-195.  37) M. VETRı, L’ideale di vita sacerdotale ..., pp. 197-199.  38) Sembra da escludere che Filippo voglia negare che i sacerdoti indegni siano  sacerdoti validi: asserisce che non sono preti degni, anche se ai suoi tempi non era  del tutto placata la polemica che era divampata nel secolo precedente, sotto i pontificati  di Clemente II, Leone IX, Nicola II e infine durante il papato dello stesso Gregorio VII  (G. Micco1t, in Per la storia della Pataria milanese, in Chiesa gregoriana ... nelle pagine  108-116, porta l’attenzione sulla lotta contro il clero indegno condotta da Arialdo, pro-  motore delle agitazioni patariniche).  Soprattutto il problema delle ordinazioni simoniache fu al centro di discussioni.  Se ne occuparono i concili (ricordiamo quelli del 1049, 1050, 1051, 1059) ; fu l’argomento  di opere di trattatistica, tra cui il Liber gratissimus di s. Pier Damiani, nel quale si  sostiene la tesi della permanenza della capacitä operativa dello Spirito e quindi della  validitä sacerdotale anche nei sacerdoti che hanno ricevuto la condanna popolare, ineg]ı prende dalla Sacra Serittura I’ıdea

cambıa modiıfıca le parole sSecCcoNdo l’esiıgenza del vtema, del per10do
della rma del rtmo 36)

In un1ıco Kılıppo attınge ad Te fontı letterarıe diverse
dal test]1 SaCTI 31 tratta cıtazıone ep1SOd10 Amazzonl,
nel capıtolo I, de]l versı vırgılıanı ın ESSO rıportatı. Ma il rıferımento
alla. ecultura pPasana finalızzato completamente a lla dimostrazıone
del CONCETTO rel1g10s0 della contınenza. Questo USo della cultura
Pasgana d’altronde conforme a lla concezlıone che ’autore ha dı
e5s52 «Ä cathoheis auUutem scrıpta gentilıum, vel NN leg1 vel hoec
iıntuntu debent leg1, ut scılıcet quod e1Is falsıum est et inutile NEQUaQUAM
dılıgatur, quod eIÖ0 utıle, velu: STa un paleıs elıgatur » (De salen-
20 Cap XÄLVI, col 1025 Ü) KRıspecchlando la concezıone
medioevale dell’uso cultura Pagana, eglı rıtıene dunque che
ec5S552 S12 ut.llie soltanto nel Oomento 1ın CUul q} perfezionamento
morale dell’ Indıyıduo q,|] affermazıone cı 1588® verıtä relıg10sa 37)

Addentrandocı ne ettura nell’analısı del De contınenlıia, trov1amo
subıto l’affermazıone necessıtä della del cehıbato ACCANTO

le Te vıirtu del chlerıco che vuole vıvere ın santıta realızzare
perfettamente la missıone rcevuta COI V’ordineIl celöbato sacerdotale ner Filıppo di Harveng  197  Il testo di Filippo &€ ricchissimo di citazioni bibliche, talvolta addirit-  tura sovrabbondanti e ripetute. Moltissime sono esplicite, altre  implicite  in questi cası « ... egli prende dalla Sacra Scrittura l’idea  e cambia e modifica le parole secondo l’esigenza del tema, del periodo.  della rima e del ritmo » 3%).  In un unico punto Filippo attinge ad altre fonti letterarie diverse  dai testi sacri : si tratta della citazione dell’ episodio delle Amazzoni,  nel capitolo 53, e dei versi virgilianı in esso riportati. Ma il riferimento  alla cultura pagana € finalizzato completamente alla dimostrazione  del concetto religioso della continenza. Questo uso della cultura  pagana & d’altronde conforme alla concezione che l’autore ha di  essa  « A catholicis autem scripta gentilium, vel non legi vel hoc  intuitu debent legi, ut scilicet quod eis falsum est et inutile nequaquam  diligatur, quod vero utile, velut granum a paleis eligatur » (De silen-  %o ..., PL CCHI, cap. XLVI, col. 1025 C). Rispecchiando la concezione  medioevale dell’uso della cultura pagana, egli ritiene dunque che  essa sia utile soltanto nel momento in cui serve al perfezionamento  morale dell’ individuo o all’ affermazione di una veritä religiosa 3”).  Addentrandoci nella lettura e nell’analisi del De continentia, troviamo  subito l’affermazione della necessitä della presenza del celibato accanto  a tutte le altre virtü del chierico che vuole vivere in santitä e realizzare  perfettamente la missione ricevuta con l’ordine : « ... in hac (continentia)  sicut et ılla (paupertate), eorum iustitiam diximus contineri, et sine ea  diei quidem posse, sed veraciter clericos non haberi» (PL _CCIII, cap.  50, col. 737 D) ®8).  36) M. VETRI, L’ideale di vita sacerdotale ..., pp. 194-195.  37) M. VETRı, L’ideale di vita sacerdotale ..., pp. 197-199.  38) Sembra da escludere che Filippo voglia negare che i sacerdoti indegni siano  sacerdoti validi: asserisce che non sono preti degni, anche se ai suoi tempi non era  del tutto placata la polemica che era divampata nel secolo precedente, sotto i pontificati  di Clemente II, Leone IX, Nicola II e infine durante il papato dello stesso Gregorio VII  (G. Micco1t, in Per la storia della Pataria milanese, in Chiesa gregoriana ... nelle pagine  108-116, porta l’attenzione sulla lotta contro il clero indegno condotta da Arialdo, pro-  motore delle agitazioni patariniche).  Soprattutto il problema delle ordinazioni simoniache fu al centro di discussioni.  Se ne occuparono i concili (ricordiamo quelli del 1049, 1050, 1051, 1059) ; fu l’argomento  di opere di trattatistica, tra cui il Liber gratissimus di s. Pier Damiani, nel quale si  sostiene la tesi della permanenza della capacitä operativa dello Spirito e quindi della  validitä sacerdotale anche nei sacerdoti che hanno ricevuto la condanna popolare, in1ın hac (continent1a)
sıcut et Jla (paupertate), iustıitiam dixımus contıiner., et SINe
1C1 quidem I  9 sed veracıter cler1cos NOn haber1» Can
90, col 737 88)

36) VETRI, ıdeale dr 2ia sacerdotale 194-195.
37) VETRI, ıdeate dr 2ia sacerdotale 197-199.
38) Sembra da escludere che Fılıppo voglia NEDAarEe che sacerdotiı indegni 81aN0

sacerdoti valıdı asserıisce che NONMN SOT1LO preti degni, anche al SUO1 ‚emp1 NO.  > l}

del placata la polemica che era divampata nel secolo precedente, SO pontificati
dı emente IL, Leone L Nicola LL infine durante 11 papato StesSsSo Gregorio VL

MICCOLIL, ın Per Ia storıa Patarıa mılanese, in OChiesa gregoriandaIl celöbato sacerdotale ner Filıppo di Harveng  197  Il testo di Filippo &€ ricchissimo di citazioni bibliche, talvolta addirit-  tura sovrabbondanti e ripetute. Moltissime sono esplicite, altre  implicite  in questi cası « ... egli prende dalla Sacra Scrittura l’idea  e cambia e modifica le parole secondo l’esigenza del tema, del periodo.  della rima e del ritmo » 3%).  In un unico punto Filippo attinge ad altre fonti letterarie diverse  dai testi sacri : si tratta della citazione dell’ episodio delle Amazzoni,  nel capitolo 53, e dei versi virgilianı in esso riportati. Ma il riferimento  alla cultura pagana € finalizzato completamente alla dimostrazione  del concetto religioso della continenza. Questo uso della cultura  pagana & d’altronde conforme alla concezione che l’autore ha di  essa  « A catholicis autem scripta gentilium, vel non legi vel hoc  intuitu debent legi, ut scilicet quod eis falsum est et inutile nequaquam  diligatur, quod vero utile, velut granum a paleis eligatur » (De silen-  %o ..., PL CCHI, cap. XLVI, col. 1025 C). Rispecchiando la concezione  medioevale dell’uso della cultura pagana, egli ritiene dunque che  essa sia utile soltanto nel momento in cui serve al perfezionamento  morale dell’ individuo o all’ affermazione di una veritä religiosa 3”).  Addentrandoci nella lettura e nell’analisi del De continentia, troviamo  subito l’affermazione della necessitä della presenza del celibato accanto  a tutte le altre virtü del chierico che vuole vivere in santitä e realizzare  perfettamente la missione ricevuta con l’ordine : « ... in hac (continentia)  sicut et ılla (paupertate), eorum iustitiam diximus contineri, et sine ea  diei quidem posse, sed veraciter clericos non haberi» (PL _CCIII, cap.  50, col. 737 D) ®8).  36) M. VETRI, L’ideale di vita sacerdotale ..., pp. 194-195.  37) M. VETRı, L’ideale di vita sacerdotale ..., pp. 197-199.  38) Sembra da escludere che Filippo voglia negare che i sacerdoti indegni siano  sacerdoti validi: asserisce che non sono preti degni, anche se ai suoi tempi non era  del tutto placata la polemica che era divampata nel secolo precedente, sotto i pontificati  di Clemente II, Leone IX, Nicola II e infine durante il papato dello stesso Gregorio VII  (G. Micco1t, in Per la storia della Pataria milanese, in Chiesa gregoriana ... nelle pagine  108-116, porta l’attenzione sulla lotta contro il clero indegno condotta da Arialdo, pro-  motore delle agitazioni patariniche).  Soprattutto il problema delle ordinazioni simoniache fu al centro di discussioni.  Se ne occuparono i concili (ricordiamo quelli del 1049, 1050, 1051, 1059) ; fu l’argomento  di opere di trattatistica, tra cui il Liber gratissimus di s. Pier Damiani, nel quale si  sostiene la tesi della permanenza della capacitä operativa dello Spirito e quindi della  validitä sacerdotale anche nei sacerdoti che hanno ricevuto la condanna popolare, inne. pagıne
108-116, porta l’attenzione qulla lotta cContro il clero indegno condotta: da Arialdo, Pro-
motore delle ag1ıtazlon]ı patariniche).

Soprattutto il problema delle ordinazıionı simon1lache f{u a,] centro Cl discussionl.
Se OCCUPAaroNO concılı (r1cordiamo quelli del 1049, 1050, 1051, 1059) ; fu l’argomento
di j di trattatıstica, tra Cul il Liubder gratissımus di Pıer Damianı, nel quale S1
sostJene la tes1 della TIMAaNeNzZa della capacıta operatıva Spirito quindi
valıdıta sacerdotale anche nel sacerdoti che hanno ricevuto la condanna popolare, ın



198 Negrt
Questa affermazıone ha tuttavıa b1S0gN0 dı EBA® conferma nella,

parola dı Dıi0, la CUul ettura allegoricae dı Lrarre quelle moti1-
Vazıon]ı che legano l cehlıbato a SaCcerdozlo.

11 UNTOo d1 partenza dell’ analısı esegetıca l’Antico Testamento.
L’autore l’attenzione S11 comandı datı da Dio Mose ©5 DPEI

SUuO, a Aronne al SUO1 fıglı, proposıto deglı abıtı che
sacerdote eve indossarTe PEI rıtı SaCTI peI 8l culto dıyıno. elenco
delle vest]1 preseritte SOLLO ineclusı femımnalıa », calzoni che eTITVONO

PEI coprıre la nudıt. del’ 1O  w confacente q} tabernacolo
Hacıes, inquit, et femıinalıa lınea, ut operlant Carnem turpıtudınıs

tuae renıbus a femora, et utentur e1Is Aaron et fıln e1us
quando ingredientur tabernaculum Testimonu, vel quando O-
pınquant ad altare ut mınıstrent ın sanctuarıo, Inıquıitatis Te1
morlantur » (Kxod. 42-43).

Questo cComando, COMe PUuTeE quello del Levıtico (XVI, 4) che rıbadisce
le sStesse prescr1z10n1 abıtı, ON solo nel sıgnıfıcato letterale,
M usando l allegorico, indagato nel SUO sıgnıficato p1u
profondo. Aronne SU01 fıglı sımbolegg1ano sacerdot] chleriecı s9)’

Cul SONO dı esempI10 ; femıinalıa » che Dio comanda ad Aronne dı

contrasto CO:  - altre pos1zlon1 (r1ıcordiamo quella Umberto di Silvacandida), che,
tendendo far dipendere ]a, valıditä sacramentarıa dalla antıta del sacerdote, rıtenevano
nulle le ordinazloni sımonlache ( ÜAPITANI, Immunita vescovılı ecclesvologıa un eta
regregoriana Jregorianda, Spoleto, 1966, 122-132; 265-308; SALTET, Les
reordinations, Paris, 1907, 190-196) Ln dottrina teologica della Chiesa questo
problema NON füu allora. affermata In modo chiaro definitivo. Provvedimenti presı
dal papı durante 1l secolo XI 1O.  - furono omogene!l furono essenzlıalmente carattere
disciplinare. Si Varl0 CO8S1 dal duri provvedimenti emanatı da Leone L che dıichila.-
ato NU. le ordiınazlonı sımonlache, quellı dı Nicolo 11 che mantenevano la validitäa
del sacrament.ı ammınistrati da sacerdoti ordinati sımon1acamente, quellı i carattere
disciplinare che Gregorio VILI eman®o0 tuttavıa definire teologicamente la questione
(eir. gli StTU: MICCOLI, Le ordıiınazıon. sımonıache le sınodi lateranenst del D  9
In Studz gregorianı, V, KRoma, 1956, 36-48; SALTET, Les reordınaltions 181-
189; 198-201 MICCOLI, Gregortio VII Q le ordınazıonı sımom ache, OTa 1n C'hresa
gregorianda ® 194-201). Nel secolo e m la questione della. valıditäa sacramentarıa

del r1coNOscimento dei sacerdoti indegni fu sollevata ne. ambito se eretiche,
particolarmente nel valdısmo ın quella del I1NONAaCO Enrico. S11a l’una che l’altra
eres1a riıfiutavano infattı T1CONOSCETE 1°  autoritä del clero indegno la validitä dei
sacramentiı da SSo ammiınistrati, rıtenendo che il merıtum » NON 1’« TdoOo 1’« officeium »
fosse l attore fondamentale del sacerdozio (R MANSELLI, Studzı sulle erESLE del secolo AL
I stituto storıico ıtaliano DEr al medi0e€evo, studr stor1C+, 5! KRoma, 1953, 59-76-77-78).

39)198  F. Negri  Questa affermazione ha tuttavia bisogno di una conferma nella  parola di Dio, la cui lettura allegorica permette di trarre quelle moti-  vazioni che legano il celibato al sacerdozio.  Il punto di partenza dell’ analisi esegetica & l’Antico Testamento.  L’autore porta l’attenzione sui comandi dati da Dio a Mos@ e, per  mezzo suo, ad Aronne e ai suoi figli, a proposito degli abiti che il  sacerdote deve indossare per i riti sacri e per il culto divino. Nell’ elenco  delle vesti prescritte sono inclusi i « feminalia», i calzoni che servono  per coprire la nuditä del corpo, non confacente al sacro tabernacolo :  « Facies, inquit, et feminalia linea, ut operiant carnem turpitudinis  tuae a renibus usque ad femora, et utentur eis Aaron et filii eius  quando ingredientur tabernaculum Testimonii, vel quando appro-  pinquant ad altare ut ministrent in sanctuario, ne iniquitatis rei  moriantur » (Exod. XVIII, 42-43).  Questo comando, come pure quello del Levitico (XVI, 4) che ribadisce  le stesse prescrizioni di abiti, va letto non solo nel significato letterale,  ma, usando il senso allegorico, va indagato nel suo significato piü  profondo. Aronne e i suoi figli simboleggiano i sacerdoti e i chierici ?),  a cui sono di esempio; i « feminalia » che Dio comanda ad Aronne di  contraéto con altre posizioni (ricordiamo quella di Umberto di Silvacandida), che,  tendendo a far dipendere la validitä sacramentaria dalla santitä del sacerdote, ritenevano  nulle le ordinazioni simoniache (0. CAPITANI, Immunitä vescovili ed ecclesiologia in etä  pregregoriana e gregoriana, Spoleto, 1966, pp. 122-132; pp. 265-308; L. SALTET, Les  röordinations, Paris, 1907, pp. 190-196). La dottrina teologica della Chiesa su questo  problema non fu allora affermata in modo chiaro e definitivo. Provvedimenti presi  dai papi durante il secolo XI non furono omogenei e furono essenzialmente a carattere  disciplinare. Si variö cosi dai duri provvedimenti emanati da Leone IX, che aveva dichia-  rato nulle le ordinazioni simoniache, a quelli di Nicold II che mantenevano la validitä  dei sacramenti amministrati dai sacerdoti ordinati simoniacamente, a quelli di carattere  disciplinare che Gregorio VII emanöd senza tuttavia definire teologicamente la questione  (cfr. gli studi di G. M1ccoLt, Le ordinazioni simoniache e le sinodi lateranensi del 1060-1061 M  in Studi gregoriani, V, Roma, 1956, pp. 36-48; L. SALTET, Les reordinations ... PP- 181-  189; pp. 198-201; &. MıccoL1, Gregorio VII e le ordinazioni simoniache, ora in Chiesa  gregoriana ..., pp. 194-201). Nel secolo XII la questione della validitA sacramentaria  e del riconoscimento dei sacerdoti indegni fu sollevata nell’ ambito delle sette eretiche,  particolarmente nel valdismo e in quella del monaco Enrico. Sia l’una che laltra  eresia rifiutavano infatti di riconoscere l’autoritä del clero indegno e la validitä dei  sacramenti da esso amministrati, ritenendo che il « meritum », non l’« ordo » o 1’« officium »  fosse il fattore fondamentale del sacerdozio (R. MANSELLI, Studi sulle eresie del secolo XII ;  Tstituto storico italiano per il medioevo, studi storici, 5, Roma, 1953, PP- 59-76-77-78).  39) «... Aaron et filios eius typum clericorum gessisse ». (Cap. 50, col. 727 D).Aaron et fılios eIlus ‚yypum clericorum geSSISSE Y (Cap. 5 9 col. 727 D)



199celıbato sacerdotale DET FılıppO dı Harveng
indossare PE rıtı SaCrTl, S19N1f1CaNO0 la contınenza 40) dunque
comandı qaulle vest1 DE rtı SaCTI 31 POSSONO ınterpretare COMe PIE-
SCT1Z10N1 della contınenza che eve CCOMDAaSNALC Ja ıta del eTr-
dote 41) L’astensione contınua da rapportı sessuaJl}ı da infattı ch1
la mantıene 198018 A0 dı partıcolare PUT6ZZA che ben S1 adatta, aNz]

indıspensabiıle, a lla celebrazione de]l rıtı SACT1 eque enım debet
mıinısterıum s1D19 qu1 caeterıs virtutibus contiınentiam 110  -

studet adıungere, quı1a sıcut nonnısı SAaNCLUS altarı famuları,
S1C ad famulandum nonnısı contınens potest sanctıfıcarı » (cap 99,
col 735

I8} SETV1IZIO dell’altare riıchıede Perc16 da coluı che prescelto PETI
CcOos] alto INCAaTılCcO 11 SaCcT1If1C10 del celıbato, che, rappresentando

uUnNO STAatO dı ıta pıu perfetto del matrımon10 Jaıcı,
meglıo S1 adatta a 11° elevatezza del mıinıstero 42)

Un’obiezione tuttavıa potrebbe SOPSCIC questo confutare
le affermazıon]ı cı Fılıppo : COMe possıbıle vedere nel comandı
dı Mose a Aronne la prescrizione dı un totale continenza, quando
lo StEeSSO Aronne olı altrı sacerdoti] dell’ Antıco Testamento,
servendo "altare, ebbero moglı fıglı 43)

L’autore StESSO consapevole della possıbılıtä dı questa obıezıone,
aNnzı la prevıene la onfuta eglı SLESSO, ponendo confronto la condı-
zl1one sacerdotale laıca nell’ Antıco nel Nuovo Testamento. Rıguardo
alla legge matrımon1ale, g1ä ’ Antico Testamento contemplava Unl
diıversa condotta PETI 1l la1co PEr 1l sacerdote q,] la1ıco eT2A

40) Nostis qula feminalia partes illas CorporIis vestiunt et astrıngunt, PCI qUuUas
humana generatıo propagatur ın feminalia Crg continentia designatur, Der QUamnı
huius expletio voluptatis omnımodo relegatur199  Il celibato sacerdotale per Filippo di Harveng  indossare per i riti sacri, significano la continenza %): dunque i  comandi sulle vesti per i riti sacri si possono interpretare come pre-  scrizioni della continenza che deve accompagnare la vita del sacer-  dote 41). L’astensione continua dai rapporti sessuali da infatti a chi  la mantiene uno stato di particolare purezza che ben si adatta, anzi  & indispensabile, alla celebrazione dei riti sacri : « Neque enim debet  ministerium sibi assumere, qui caeteris virtutibus continentiam non  studet adiungere, quia sicut nonnisi sanctus debet altarı famulari,  sic ad famulandum nonnisi continens potest sanctificari» (cap. 55,  col. 735 A).  Il servizio dell’altare richiede perciö da colui che & prescelto per  un cosi alto incarico il sacrificio del celibato, che, rappresentando  uno stato di vita pilı perfetto del matrimonio concesso a tutti i laici,  meglio si adatta all’ elevatezza del ministero sacro *?).  Un’obiezione tuttavia potrebbe sorgere a questo punto a confutare  le affermazioni di Filippo: come & possibile vedere nei comandi  di Mose ad Aronne la prescrizione di una totale continenza, quando  lo stesso Aronne e gli altriı sacerdoti dell’ Antico Testamento, pur  servendo l’altare, ebbero mogli e figli 43) ?  L’autore stesso & consapevole della possibilita_di questa obiezione,  anzi la previene e la confuta egli stesso, ponendo a confronto la condi-  zione sacerdotale e laica nell’Antico e nel Nuovo Testamento. Riguardo  alla legge matrimoniale, giä l’Antico Testamento contemplava una  diversa condotta per il laico e per il sacerdote : al laico era permesso  40) « Nostis quia feminalia partes illas corporis vestiunt et astringunt, per quas  humana generatio propagatur ... in feminalia ergo continentia designatur, per quam  huius expletio voluptatis omnimodo relegatur ... » (cap. 55, col. 734 C).  41) « Ergo luce clarius est nec ulla auctoritas reluctatur quod continentia, quae per  feminalia designatur, Moyses, id est lex divina non solum commendare, sed _ et mini-  strantibus altari voluit imperare, ut, procul dubio, transgressores habeantur mandati  si ministrantes non dederint operam castitati » (cap. 56, col 737 B).  42) «... ut scilicet non quicumque homo est, continere necessario iubeatur, sed qui  ad altaris ministerium sacris ordinibus sublimatur. Cuivis enim homini conceditur  remedium coniugale, sed hanc concessionem fastigium supergreditur clericale » (Cap. 56,  col. 737 B).  43) Questo argomento ®& anche quelle addotto dagli autori.dei libelli polemici, che  nella legge antica trovarono una testimonianza per affermare la possibilitä di matrimonio.  I sostenitori del celibato li confutavano invece affermando che la purezza temporanea  dell’ Antico Testamento in preparazione dei culti diventa nel Nuovo Testamento una  purezza perpetua, per una disponibilitä continua al culto giornaliero (A. M. STICKLER,  Le celibat au Moyen-äge, in Sacerdoce et c&libat ..., pp. 398-399).» (cap D9, col 734 ©}

41) « Ergo Iuce clarıus est 16C ulla auctorıtas reluctatur quod. continentla, qyUQE PCI
feminalia designatur, Moyses, id est lex divina NON solum commendare, sed et mM1nNn1-
strantibus altarı voluıt imperare, ut, procul dubio, LranNsgTESSOTES abeantur mandatiı
81 miıinıstrantes NO  — dederint OPEIramn castıtati (cap 56, col 737 B)

42)199  Il celibato sacerdotale per Filippo di Harveng  indossare per i riti sacri, significano la continenza %): dunque i  comandi sulle vesti per i riti sacri si possono interpretare come pre-  scrizioni della continenza che deve accompagnare la vita del sacer-  dote 41). L’astensione continua dai rapporti sessuali da infatti a chi  la mantiene uno stato di particolare purezza che ben si adatta, anzi  & indispensabile, alla celebrazione dei riti sacri : « Neque enim debet  ministerium sibi assumere, qui caeteris virtutibus continentiam non  studet adiungere, quia sicut nonnisi sanctus debet altarı famulari,  sic ad famulandum nonnisi continens potest sanctificari» (cap. 55,  col. 735 A).  Il servizio dell’altare richiede perciö da colui che & prescelto per  un cosi alto incarico il sacrificio del celibato, che, rappresentando  uno stato di vita pilı perfetto del matrimonio concesso a tutti i laici,  meglio si adatta all’ elevatezza del ministero sacro *?).  Un’obiezione tuttavia potrebbe sorgere a questo punto a confutare  le affermazioni di Filippo: come & possibile vedere nei comandi  di Mose ad Aronne la prescrizione di una totale continenza, quando  lo stesso Aronne e gli altriı sacerdoti dell’ Antico Testamento, pur  servendo l’altare, ebbero mogli e figli 43) ?  L’autore stesso & consapevole della possibilita_di questa obiezione,  anzi la previene e la confuta egli stesso, ponendo a confronto la condi-  zione sacerdotale e laica nell’Antico e nel Nuovo Testamento. Riguardo  alla legge matrimoniale, giä l’Antico Testamento contemplava una  diversa condotta per il laico e per il sacerdote : al laico era permesso  40) « Nostis quia feminalia partes illas corporis vestiunt et astringunt, per quas  humana generatio propagatur ... in feminalia ergo continentia designatur, per quam  huius expletio voluptatis omnimodo relegatur ... » (cap. 55, col. 734 C).  41) « Ergo luce clarius est nec ulla auctoritas reluctatur quod continentia, quae per  feminalia designatur, Moyses, id est lex divina non solum commendare, sed _ et mini-  strantibus altari voluit imperare, ut, procul dubio, transgressores habeantur mandati  si ministrantes non dederint operam castitati » (cap. 56, col 737 B).  42) «... ut scilicet non quicumque homo est, continere necessario iubeatur, sed qui  ad altaris ministerium sacris ordinibus sublimatur. Cuivis enim homini conceditur  remedium coniugale, sed hanc concessionem fastigium supergreditur clericale » (Cap. 56,  col. 737 B).  43) Questo argomento ®& anche quelle addotto dagli autori.dei libelli polemici, che  nella legge antica trovarono una testimonianza per affermare la possibilitä di matrimonio.  I sostenitori del celibato li confutavano invece affermando che la purezza temporanea  dell’ Antico Testamento in preparazione dei culti diventa nel Nuovo Testamento una  purezza perpetua, per una disponibilitä continua al culto giornaliero (A. M. STICKLER,  Le celibat au Moyen-äge, in Sacerdoce et c&libat ..., pp. 398-399).ut scilicet NON quicumque homo est, continere Necessarıo 1ubeatur, sed quı
ad altarıs ministerium SaCr1s ordinibus sublımatur. Culivis nım hominı conceditur
remedium conıugale, sed hanc concessionem fastigium supergreditur clericale » (Cap. 5 9
col 737

43) Questo argomento anche quelle addotto daglı autorı de1 ibelli polemici, che
nella legge antıca Lrovarono Un  © testimonl1anza per affermare la possibilitä di matrımonilo.

sosteniıtori de]l cel1Dato 11 confutavano invece affermando che la PUIeCZZA temporanea
Antico Testamento ın preparazıone dei culti diventa nel Nuovo Testamento un:  ©

PUTEZZA perpetua, PCI una disponibilitä continua al CU. giornaliero STICKLER,
Le celıbat Moyen-äge, iın Sacerdoce et celıbat 398-399).
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contemporaneamente p1U moglı, q} sacerdote g18 da allora.
CTa prescritto 11 matrımon10 MONO0ZgaM1CO. Con la venuta dı Orıisto 11
perfeziıonamento legge, G1 restrıinse all’unıone COI 19888 sola, donna
11 matrımon10 de1 laıcı lo S] pro1bi del al sacerdotl, pPropr10
DET innalzare la loro posızıone S11 V13, della santıta, dı modo che

colu1ı che Con 8l della. egge Sl unıva carnalmente d 19848

vergıine, oTrmaı corporalmente 10107181 G1 unısce NESSUNAG, spirıtual-
mente a lla aola, Chıesa 44)

I8| comando della. continenza, tratto dal test1 dell’ Antico Testa-
mentOo, chiaramente legato a lla DPUIEZZA PE 11 culto, gıustificata

necessar1a interdıpendenza esistente g1a nel comandı vetero-
testamentarı tra COomportamento CAasStOo SEeTVIZIO 45) Tale
CONCETTO dı PUTICZZA PECI U CU. ben presente nella mentalıt
dell’ Antıco Testamento ; lo dımostra L ’esiıstenza dı comandı che
imponevano, nel 910T7N1 dı preparazıone al cultı, l’astensione empo-

daglı attı essualı la purıficazıone prıma dell’accesso ] culto
(eir Lev X  9 Lev XXIIL, SE Num V, s  9 eut 112

seggx 46)
Tuttavıa 11O  a Parc che Ia PULEZZA rıtuale fosse concepiıta nell’ Antico

Testamento COINe frutto dı tabır qgessualı 1n funzıone dell’affer-
azıone dı 138408)] integr1tä puramente [181Ca, Pare che LroOvasse
Invece s1gnıf1cato ıIn una concezlıone p1u profonda dı santıta
PUTEZZA spirıtuale, dı devozlıone dı dısponıbilıtä 9,| S1ignore. In questo
ambıto Ia PULE2ZZ temporanea PEr 11 culto era sol0 omento

aspetto esterlore dı attegg1amento profondo dı dedizıone 47)
QUeESTO PaLcIe G1 affıanca quello che PONE all’orıgıne de]l comandı

dı astensione daglı attı sessualı 1a necessıtäa dı santıta, C106€ dı partecı1-
pazıone alla sfera del 9 p1Uu che la necessıta dı PUILEZZA C10  N che
riıchiede quındı 11 distacco del sacerdote COSe dal placerı profanı,200  F. Negri  avere contemporaneamente piü mogli, ma al sacerdote giä da allora  era preseritto il matrimonio monogamico. Con la venuta di Cristo e il  perfezionamento della legge, si restrinse all’unione con una sola donna  il matrimonio dei laicı e lo si proibi del tutto ai sacerdoti, proprio  per innalzare la loro posizione sulla via della santitä, di modo che  « colui che con il permesso della legge si univa carnalmente ad una  vergine, ormal corporalmente non si unisce a nessuna, ma spiritual-  mente alla sola Chiesa » *4).  Il comando della continenza, tratto dai testi dell’Antico Testa-  mento, & chiaramente legato alla purezza per il culto, giustificata  dalla necessaria interdipendenza esistente giä nei comandi vetero-  testamentari tra comportamento casto € SerVizio sacro %). Tale  concetto di purezza per il culto @& ben presente nella mentalitä  dell’Antico Testamento; lo dimostra lesistenza di comandi che  imponevano, nei giorni di preparazione ai culti, l’astensione tempo-  ranea daglı attı sessuali o la purificazione prima dell’accesso al culto  (efr.. Lev. XV; Lev. XXII, 3-7; Num. V, 1-4; Deut: XXIII, 11-14  € 8600 ):40).  Tuttavia non pare che la purezza rituale fosse concepita nell’Antico  Testamento come frutto di tablı sessuali e in funzione dell’affer-  mazione di una integritä puramente fisica, ma pare che trovasse  invece significato in una concezione pilı profonda di santitä e di  purezza spirituale, di devozione e di disponibilitä al Signore. In questo  ambito la purezza temporanea per il culto era solo un momento e  un aspetto esteriore di un atteggiamento profondo di dedizione *”).  A questo parere si affianca quello che pone all’origine dei comandi  di astensione dagli atti sessuali la necessitä di santita, cio@ di parteci-  pazione alla sfera del sacro, piüı che la necessitä di purezza : ciO che  richiede quindi il distacco del sacerdote dalle cose e dai piaceri profani,  44) «... ille qui antea multis licite uxoribus utebatur, ad unius licentiam revocatur,  et iste qui unitantum virgini ex decreto legis carnaliter iungebatur, iam nulli carnaliter,  sed soli Ecclesiae spiritualiter copulatur » (cap. 63, col. 749 D).  %) « Pulchre ergo divinus ea sermo, altari ministrantibus asseruit (sott : feminalia)  specialiter convenire, ut eis studeant carnis suae turpitudinem operire, ne inveniantur  mores ab officio dissentire, si quis sine illis altari praesumpserit deservire» (cap. 55,  col. 735 A).  %) F. FEsTORAZZI, Matrimonio e verginitd nella Bibbia, in Matrimonio e verginitä,  %  Venegono Inf. 1963, p. 124.  47) J. CorPEns, Le sacerdoce veterotestamentaire, in Sacerdoce et celibat ..., p- 14.Jlle qu1 antea multis lieite uxoribus utebatur, ad unıus lıcentiam revocatur,
et iste quı unı tantum virgıinı deereto Jeg1s carnaliter lungebatur, 1a nulli carnaliter,
sed soli Ecclesiae spirıtualiter copulatur » (cap 6 '9 col 749 D)

45) ( Pulchre CT ZO d1vyinus ' altarı mıinıstrantibus asserulıt sott feminalia)
speclaliter Con venıre, ut e1Is Studean! carnıs Su42€e turpıtudinem operire, invenlantur

ab offic1ı0 dissentire, S1 Qqu1s sine iıllıs altarı praesumpserı1t deservire » (Cap. 5 9
col 735 A)

46) FESTORAZZI, Matrımonıio vergımia NE. Bıbbia, In Matrımonio vergımia,
Venegono Int. 1963, 124

47) COPPENS, Le sacerdoce veterotestamentaire, 1n Sacerdoce el celibat
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PEeTCc10Ö anche da]l rapportiı sessualı, a fıne dı dedicarsı iıntegralmente
alle CUTe dıyıne 48)

test] dell’ Antıco Testamento, ins]ıeme a,] cons1ıglı0 dı 24010
(cIr Oor VIIL, 2-7), hanno Q VUTLTO ruolo ımportante nella. nascıta

CoNcezlone del cehıbato sagcerdotale della ormulazıone della.
Sua egge, soprattutto nell’ambıto della g1ustıf1cazıone DETI 11 culto
Hıssı infattı furono iınterpretatı dal Padrı pol nella tradızıone della,
Chıesa latına, prevalentemente COINE della volonta dıyına dı
rendere NeCceSsSsaTIO 11 cehbato PCI 11 CcCu 49) In QquesSto ambıto auı lla
1ıbertäa OCCUPaZzloN1 profane DEL la dedızıone 9,| S1gN0TE, prevalse,
nell’elaborazıone de1 adrı, il CONCETTO dı ımpurıta inerente alle
relazıon1 sessualı, incompatıbılı perCc10 COI 11 culto

Questa valutazıone evıidentemente negatıva sessualıta, vısta
COIMNEeE ımpura COINE espressione deterliore dell’uomo, era penetrata
nel pensiero erist1ano fiılosofie toıche ed encratiste, PEIMAaSEC
nella Magg10r eglı autorı eristianı nel prımı secolı (S G(G(erolamo,
Örıgene, SINCLO, Agostino), inf!uenzando NO  - solo la loro cConNcezlone
del matrımon10 del elıbato, anche la futura dottrina Chlesa

QquUeESTO MgZUardo 50)
Certamente la valutazıone negatıva della sessualıtä del matrı-

mMoNn10 solo COIMNE r'med10 91 fını della procreazıone 51) eredıtata
dalla ettura de1 Padrı dalla mentalıtä medıioevale, or inevıta-

48) LEGRAND, La vırgınıte dans Ia Bible, Parıs, 1964, 68-69
49) ESTO 2010 ll Cor. VIL, che preserıve |’astensione aglı attı sessualı

prima del Cu. preghiera, füu interpretato, partıre da plfanıo Salamina,
COMMe comando della continenza perpetua PCI il sacerdote, ın vısta del carattere giornaliero
del culto, eENzZa tener conto che ne. esortazıone di 2010 e’a implicito NON 1l comando,

soltanto 1l consiglio ÜROUZEL, Le elıbat ANS l’eglise Yrımalıve, In Sacerdoce el
celibatIl celibato sacerdotale per Filiıppo di Harveng  201  e perciO anche dai rapporti sessuali, al fine di dedicarsi integralmente  alle cure divine 48).  I testi dell’Antico Testamento, insieme al consiglio di s. Paolo  (cfr. I Cor. VII, 2-7), hanno avuto un ruolo importante nella nascita  della concezione del celibato sacerdotale e della formulazione della  sua legge, soprattutto nell’ambito della giustificazione per il culto.  Essi infatti furono interpretati dai Padri e poi nella tradizione della  Chiesa latina, prevalentemente come prove della volontä divina di  rendere necessario il celibato per ıl culto *®). In questo ambito sulla  libertä dalle occupazioni profane per la dedizione al Signore, prevalse,  nell’elaborazione dei Padri, il concetto di impuritä inerente alle  relazioni sessuali, incompatibili perciö con il culto sacro.  Questa valutazione evidentemente negativa della sessualitä, vista  come impura e come espressione deteriore dell’'uomo, era penetrata  nel pensiero cristiano dalle filosofie stoiche ed encratiste, e permase  nella maggior parte degli autori eristianı nei primi secoli (s. Gerolamo,  Origene, Siricio, s. Agostino), influenzando non solo la loro concezione  del matrimonio e del celibato, ma anche la futura dottrina della Chiesa  a questo riguardo 5°).  Certamente la valutazione negativa della sessualitä e del matri-  monio solo come rimedio o ai fini della procreazione 5!), ereditata  dalla lettura dei Padri e dalla mentalitä medioevale, porta inevita-  48) L. LEGRAND, La virginite dans la Bible, Paris, 1964, pp. 68-69.  49) Il testo di s. Paolo di I Cor. VII, che prescrive l’astensione dagli atti sessuali  prima del culto e della preghiera, fu interpretato, a partire da Epifanio di Salamina,  come comando della continenza perpetua per il sacerdote, in vista del carattere giornaliero  del culto, senza tener conto che nell’ esortazione di s. Paolo era impliecito non il comando,  ma soltanto il consiglio (H. CROUzEL, Le celibat dans V’Eglise primitive, in Sacerdoce et  c&libat ..., pp. 346-352).  50) H. CRovzEeL, Le celibat dans V’Eglise primitive ... pp. 352 e seg. R. GRYSON, Les  origines du celibat ecclesiastique du premier au septieme siecle, Louvain, p. 43. Il Gryson  pone particolarmente l’accento sull’influenza operata sulla nascita della legge del  celibato, dalla concezione negativa della sessualitä. CiO lo porta a considerare la purezza  per il culto come motivo determinante per l’istituzione della legge del celibato. Questa  limitazione € criticata da H. Crouzel in Les origines du celibat ecclesiastique, in La civilta  cattolica, 121, (4-7-°70), p. 47.  51) Che V’attivitä sessuale sia concepita da Filippo come « remedium » ai fini della  procreazione, appare chiaro da queste parole : « In feminalibus ergo continentia desi-  gnatur, per quam huius expletio voluptatis omnimodo relegatur, per quam concubitus,  non solum adulterinus, vel fornicarius coercetur, sed etiam maritalis, qui remedii vel  prolis gratia coniugibus indulgetur » (cap. 55, col. 735 A).346-352).

50) ÜROUZEL, Le elıbat dans l’eglıse prımabıveIl celibato sacerdotale per Filiıppo di Harveng  201  e perciO anche dai rapporti sessuali, al fine di dedicarsi integralmente  alle cure divine 48).  I testi dell’Antico Testamento, insieme al consiglio di s. Paolo  (cfr. I Cor. VII, 2-7), hanno avuto un ruolo importante nella nascita  della concezione del celibato sacerdotale e della formulazione della  sua legge, soprattutto nell’ambito della giustificazione per il culto.  Essi infatti furono interpretati dai Padri e poi nella tradizione della  Chiesa latina, prevalentemente come prove della volontä divina di  rendere necessario il celibato per ıl culto *®). In questo ambito sulla  libertä dalle occupazioni profane per la dedizione al Signore, prevalse,  nell’elaborazione dei Padri, il concetto di impuritä inerente alle  relazioni sessuali, incompatibili perciö con il culto sacro.  Questa valutazione evidentemente negativa della sessualitä, vista  come impura e come espressione deteriore dell’'uomo, era penetrata  nel pensiero cristiano dalle filosofie stoiche ed encratiste, e permase  nella maggior parte degli autori eristianı nei primi secoli (s. Gerolamo,  Origene, Siricio, s. Agostino), influenzando non solo la loro concezione  del matrimonio e del celibato, ma anche la futura dottrina della Chiesa  a questo riguardo 5°).  Certamente la valutazione negativa della sessualitä e del matri-  monio solo come rimedio o ai fini della procreazione 5!), ereditata  dalla lettura dei Padri e dalla mentalitä medioevale, porta inevita-  48) L. LEGRAND, La virginite dans la Bible, Paris, 1964, pp. 68-69.  49) Il testo di s. Paolo di I Cor. VII, che prescrive l’astensione dagli atti sessuali  prima del culto e della preghiera, fu interpretato, a partire da Epifanio di Salamina,  come comando della continenza perpetua per il sacerdote, in vista del carattere giornaliero  del culto, senza tener conto che nell’ esortazione di s. Paolo era impliecito non il comando,  ma soltanto il consiglio (H. CROUzEL, Le celibat dans V’Eglise primitive, in Sacerdoce et  c&libat ..., pp. 346-352).  50) H. CRovzEeL, Le celibat dans V’Eglise primitive ... pp. 352 e seg. R. GRYSON, Les  origines du celibat ecclesiastique du premier au septieme siecle, Louvain, p. 43. Il Gryson  pone particolarmente l’accento sull’influenza operata sulla nascita della legge del  celibato, dalla concezione negativa della sessualitä. CiO lo porta a considerare la purezza  per il culto come motivo determinante per l’istituzione della legge del celibato. Questa  limitazione € criticata da H. Crouzel in Les origines du celibat ecclesiastique, in La civilta  cattolica, 121, (4-7-°70), p. 47.  51) Che V’attivitä sessuale sia concepita da Filippo come « remedium » ai fini della  procreazione, appare chiaro da queste parole : « In feminalibus ergo continentia desi-  gnatur, per quam huius expletio voluptatis omnimodo relegatur, per quam concubitus,  non solum adulterinus, vel fornicarius coercetur, sed etiam maritalis, qui remedii vel  prolis gratia coniugibus indulgetur » (cap. 55, col. 735 A).352 S56g GRYSON, Les
0719LNES du elıbal ecclesiastıque du premMLETr senptieme s1eCle, Louvain, 43 Gryson
POLLG particolarmente l’accento sull’influenza operata qaulla nascıta della legge del
celibato, dalla coNcezlone negatıva della sessualitäa. 0i10 10 porta consiıderare la PUI6ZZ&
per il CU. COMMe motivo determinante per l’istituzione legge del celibato. Questa
limıtazıone eriticata da Crouzel ın Les 0719LNES du celibat ecclesiastıque, in La ervnlti  79}  Ar
cattolıca, 121; S  %s 47

51) Che l’attivita sessuale S12 concepita da Filippo COINE « rTemedıum » 281 Inı della
procreazlione, aPPAaLC chlaro da queste parole « In feminalibus Crg continentla desi-
gNatur, PCL QUaI hulus expletio voluptatıs omnımodo relegatur, PCI quUam concubitus,
NO  > solum adulterinus, vel fornicarius CoOercetur, sed eti1am maritalıs, quı remedi vel
prolıs gratia coniug1ıbus indulgetur (cap 5 '9 col 735



2092 Negri
bılmente Fılıppo d’Harveng vedere COMe Incompatıbılı 11 SEeTV1IZIO

l’attıyıtä sessuale : a famulandum 181 continens potest
sanctıfıcarı202  F. Negri  bilmente Filippo d’Harveng: a vedere come incompatibili il servizio  sacro e l’attivitä sessuale : «  ad famulandum nisi continens potest  sanctificari ... » (Cap. 55, col. 735 A).  Gi& l’opera dei riformatori precedenti a Gregorio VII, Clemente II,  Leone IX, Nicola II, aveva affermato la castitä come condizione  necessaria alla celebrazione della liturgia. S. Pier Damiani nel trattare  il rapporto « vita comune-liturgia», ebbe ben presente il rapporto  « castitä-liturgia », giustificato sia dalla necessitä della purezza per  i riti sacrı («Nam quia Dominicum corpus virginalis uteri templo  coaluit, nunc etiam a ministris suis continentis pudicitiae munditiam  quaerit » : PL. 145, col. 388), sia dall’esempio dato dagli antichi Leviti,  sia dall’opportunitä per il sacerdote di avere la mente e il cuore liberi  da preoccupazioni familiari, allo scopo di aderire pienamente al  culto sacro.  Anche Gregorio VII pose l’accento sull’indispensabilitä della castitä  per le celebrazioni liturgiche, tutelata dalla vita comune; anzi,  nell’esortare i vescovi e i fedeli a continuare nell’azione di riforma  ecclesiastica contro la simonia e l’incontinenza, arrivd addirittura a  proibire ai fedeli la partecipazione alla liturgia dei ministri inconti-  nenti 52).  La purezza fisica voluta da Filippo per il culto non & intesa perd  x  come pura mortificazione della sessualitä, ma  ®& concepita come  espressione di quella caritä che deve accompagnare la donazione a  Dio del sacerdote : « Necesse est ... intentione placendi Deo continen-  tiam clericus amplectatur » (cap. 58, col. 741 A). Tale tema, ora appena  accennato, ritornerä e sarä l’'elemento caratterizzante di tutte le  motivazioni che porteranno Filippo ad affermare l’indispensabilitä  del celibato. La caritä & infatti il presupposto di uno stato di di-  sponibilitä a Dio e ai fratelli, temi che Filippo trarrä dall’analisi del  Vangelo e delle lettere di S. Paolo.  Per sostenere la validitä della legge del celibato, l’autore prende in  esame gli argomenti evangelici  Vesempio di Cristo e della Vergine  e gli insegnamenti dati da Cristo stesso ai suoi seguaci.  Cristo e la Vergine sono l’esempio massimo di perfetta castitA.  Cristo infatti : « ... preserisse il genere di vita che volle fosse quello  5?) Il legame « liturgia-castitä », nel clima di riforma del periodo pregregoriano e  gregoriano, & trattato da E. CATTANEO, nello studio La vita comune dei chierici e la  liturgia in La vita comune del clero nei secoli XI e XII ..., PP- 245-252.(Cap 59, col 735

413 l’opera de]l rıformatorı precedentiı Gregor10 VIIL, Clemente IL,
Leone L Nıcola 1L, affermato la castıta COIMe condıizıone
necessar1a alla celebrazıone lıturgıa. ler Damıa anı nel TAattare
11 OTTO ıta comune-lıturgla », ebbe ben presente l TLO
« castıta-Lıturgıia », gıustificato S19, dalla necessıtä della PUTEZZAa PETI

rıt] SACTI (« Nam qula Dominieum COrPDUuS vırgınalıs uterı templo
coalut, UnNnCc et1am minıstris SU1s continentis pudicıt1ae mundıtıam
quaerıt 145, col 388), S12 dall’esemp10 dato daglı antıch: Levıtı,
S12 dall’opportunitä PEI il sacerdote cı la mente 11 lıber1
da preoccupazıonı famılharı, allo dı aderıre pıenamente a,|
culto

Anche Gregor10 VII POSeE l’accento sull’indispensabilitä della castıta
PE le ecelebrazıon]ı hlıturgiche, tutelata dalla ıta COMUNEe ; anzl,
nell’esortare VEeSCOVI fedel: contiınuare nell’azıon dı rforma
eccles1astica contro la simon1a l’ıncontinenza, aTTIVO addırıttura
pro1bire 21 fedelı la partecıpazıone alla lıturgla de1 mıinıstrı inconti-
nent] 52)

La PUTICZZA f1isıca voluta da Fılıppo PET 11 culto 1ON intesa perTö
COMmMe PUTa mortifiıcazıone della sessualıtä, Conceplta COome

espressione dı quella carıta che eve ACCOMPAaYNATE la donazıone
Dıo del sacerdote Necesse est202  F. Negri  bilmente Filippo d’Harveng: a vedere come incompatibili il servizio  sacro e l’attivitä sessuale : «  ad famulandum nisi continens potest  sanctificari ... » (Cap. 55, col. 735 A).  Gi& l’opera dei riformatori precedenti a Gregorio VII, Clemente II,  Leone IX, Nicola II, aveva affermato la castitä come condizione  necessaria alla celebrazione della liturgia. S. Pier Damiani nel trattare  il rapporto « vita comune-liturgia», ebbe ben presente il rapporto  « castitä-liturgia », giustificato sia dalla necessitä della purezza per  i riti sacrı («Nam quia Dominicum corpus virginalis uteri templo  coaluit, nunc etiam a ministris suis continentis pudicitiae munditiam  quaerit » : PL. 145, col. 388), sia dall’esempio dato dagli antichi Leviti,  sia dall’opportunitä per il sacerdote di avere la mente e il cuore liberi  da preoccupazioni familiari, allo scopo di aderire pienamente al  culto sacro.  Anche Gregorio VII pose l’accento sull’indispensabilitä della castitä  per le celebrazioni liturgiche, tutelata dalla vita comune; anzi,  nell’esortare i vescovi e i fedeli a continuare nell’azione di riforma  ecclesiastica contro la simonia e l’incontinenza, arrivd addirittura a  proibire ai fedeli la partecipazione alla liturgia dei ministri inconti-  nenti 52).  La purezza fisica voluta da Filippo per il culto non & intesa perd  x  come pura mortificazione della sessualitä, ma  ®& concepita come  espressione di quella caritä che deve accompagnare la donazione a  Dio del sacerdote : « Necesse est ... intentione placendi Deo continen-  tiam clericus amplectatur » (cap. 58, col. 741 A). Tale tema, ora appena  accennato, ritornerä e sarä l’'elemento caratterizzante di tutte le  motivazioni che porteranno Filippo ad affermare l’indispensabilitä  del celibato. La caritä & infatti il presupposto di uno stato di di-  sponibilitä a Dio e ai fratelli, temi che Filippo trarrä dall’analisi del  Vangelo e delle lettere di S. Paolo.  Per sostenere la validitä della legge del celibato, l’autore prende in  esame gli argomenti evangelici  Vesempio di Cristo e della Vergine  e gli insegnamenti dati da Cristo stesso ai suoi seguaci.  Cristo e la Vergine sono l’esempio massimo di perfetta castitA.  Cristo infatti : « ... preserisse il genere di vita che volle fosse quello  5?) Il legame « liturgia-castitä », nel clima di riforma del periodo pregregoriano e  gregoriano, & trattato da E. CATTANEO, nello studio La vita comune dei chierici e la  liturgia in La vita comune del clero nei secoli XI e XII ..., PP- 245-252.intentione placendiı Deo continen-
tı1am clericus amplectatur (cap. 58, col 741 A) Tale tema, OTa appPCNa
aCcCCeNNato, rıtornerä Sara Ll’elemento caratterızzante dı le
motiıvazıon] che porteranno Fılıppo ad affermare l’ındıspensabilitä
del ehbato La carıtä infattı 1l presupposto dı 1900168 STATLO dı d1=
sponıbilıtä Dio 91 Iratellı, tem1ı che Fılıppo trarrä dall’analisı del
Vangelo delle ettere dı Paolo

Per sostenere la AD TE della, legge del elıbato, ’autore prende 1ın
glı argomentiı evangelıcı l’esempi10 dı Uriısto della Vergine

glı insegnamenti datı da Oristo StESSO 91 SUO] seguacCı.
Oristo la Vergine SoONo l’esemp10 massımo perfetta castıta.

Cristo infattı202  F. Negri  bilmente Filippo d’Harveng: a vedere come incompatibili il servizio  sacro e l’attivitä sessuale : «  ad famulandum nisi continens potest  sanctificari ... » (Cap. 55, col. 735 A).  Gi& l’opera dei riformatori precedenti a Gregorio VII, Clemente II,  Leone IX, Nicola II, aveva affermato la castitä come condizione  necessaria alla celebrazione della liturgia. S. Pier Damiani nel trattare  il rapporto « vita comune-liturgia», ebbe ben presente il rapporto  « castitä-liturgia », giustificato sia dalla necessitä della purezza per  i riti sacrı («Nam quia Dominicum corpus virginalis uteri templo  coaluit, nunc etiam a ministris suis continentis pudicitiae munditiam  quaerit » : PL. 145, col. 388), sia dall’esempio dato dagli antichi Leviti,  sia dall’opportunitä per il sacerdote di avere la mente e il cuore liberi  da preoccupazioni familiari, allo scopo di aderire pienamente al  culto sacro.  Anche Gregorio VII pose l’accento sull’indispensabilitä della castitä  per le celebrazioni liturgiche, tutelata dalla vita comune; anzi,  nell’esortare i vescovi e i fedeli a continuare nell’azione di riforma  ecclesiastica contro la simonia e l’incontinenza, arrivd addirittura a  proibire ai fedeli la partecipazione alla liturgia dei ministri inconti-  nenti 52).  La purezza fisica voluta da Filippo per il culto non & intesa perd  x  come pura mortificazione della sessualitä, ma  ®& concepita come  espressione di quella caritä che deve accompagnare la donazione a  Dio del sacerdote : « Necesse est ... intentione placendi Deo continen-  tiam clericus amplectatur » (cap. 58, col. 741 A). Tale tema, ora appena  accennato, ritornerä e sarä l’'elemento caratterizzante di tutte le  motivazioni che porteranno Filippo ad affermare l’indispensabilitä  del celibato. La caritä & infatti il presupposto di uno stato di di-  sponibilitä a Dio e ai fratelli, temi che Filippo trarrä dall’analisi del  Vangelo e delle lettere di S. Paolo.  Per sostenere la validitä della legge del celibato, l’autore prende in  esame gli argomenti evangelici  Vesempio di Cristo e della Vergine  e gli insegnamenti dati da Cristo stesso ai suoi seguaci.  Cristo e la Vergine sono l’esempio massimo di perfetta castitA.  Cristo infatti : « ... preserisse il genere di vita che volle fosse quello  5?) Il legame « liturgia-castitä », nel clima di riforma del periodo pregregoriano e  gregoriano, & trattato da E. CATTANEO, nello studio La vita comune dei chierici e la  liturgia in La vita comune del clero nei secoli XI e XII ..., PP- 245-252.prescrısse l SCNETE dı vıta che volle fosse quello
52) legame « lıturgila-castitä , nel clima rıforma del per10do pregregorlano

gregor1ano, Tattato da UATTANEO, nello studio La ıla AATUN der chrierict Ia
hıturgia In La ıla del clero NEL secolı €  € X 245-.252



203celıbato sacerdotale DET Fılıppno da Harveng

deglı apostolı 19102141 NTO parole, quanto COn il SUO esemMp10 dı vıta,
affınche l SUO insegnamento fosse rıtenuto raccomandabıle
dubbıo aleuno203  Il celöbato sacerdotale per Filippo di Harveng  degli apostoli non tanto a parole, quanto con il suo esempio di vita,  affinche il suo insegnamento fosse ritenuto raccomandabile senza  dubbio alcuno ... » 53). Egli infattı mantenne nella sua vita la piü  perfetta ed intatta castitä.  La _ Vergine stessa & esempio di una perfetta castitä a cui nemmeno  la maternitä ha portato ombra.  Il tema della verginitä di Cristo e di Maria era giä stato diffusa-  mente trattato dai Padri : s. Ambrogio e s. Agostino vi posero parti-  colarmente l’accento. S. Ambrogio proclamö Maria : « Virginitatis  magistra » (De Instit. Virg. 5,35; 6,44-45; PL _XVI, coll. 314-315-317).  Ella fu di esempio e di invito alla verginitä non solo perch6 modello  di virtü, ma perch6 uni la verginitä alla maternitä di Colui che &  modello assoluto di verginitä. Il concetto di Cristo modello dei vergini  ha un riscontro in s. Agostino (De Sancta Virginitate, 2, CSEL XLI,  V, IIT, Vindobonae, 1900, pp. 235-302). Inoltre nella dottrina della  Chiesa Cristo e la Vergine furono sempre gli ideali della verginitä  data come dono e privilegio di santitä e conquistata con lo sforzo  di ascesi 5%).  La continenza totale e la libertä dal vincolo matrimoniale furono,  secondo Filippo, volute da Cristo anche per coloro che piü da vicino  lo seguivano: gli apostoli, precursori dei sacerdoti, a proposito dei  quali & piü esatto parlare di continenza e di abbandono della vita  coniugale che non di castitä : « ... quando scelse i discepoli non volle  che alcuno fosse impegnato dai vincoli di una unione carnale; ma  come non permise a coloro che non avevano ancora preso moglie  di legarsi in futuro a vincoli matrimoniali, cosi volle che coloro che  l’avevano giä presa, sı sciogliessero da quegli stessi vincoli » 5).  Filippo basa questa sua affermazione sia sull’assenza di testimonianze  che parlino di una vita coniugale degli apostoli nel periodo in cui  seguirono Cristo, sia su veri e propri incitamenti di Cristo ad abban-  donare la vita coniugale : « Omnis qui reliquerit domum, vel fratres,  53) « Qualis autem vitae eosdem apostolos Christus esse voluerit non tam loquendo  imperare, quam vivendo voluit demonstrare, ut eius doctrina sine omni scrupulo  commendabilis haberetur ... » (cap. 59, col. 741 D).  54) L. Hopr, Lex continentiae. Une etude sur le probleme du cElibat, in Sacerdoce et  c&libat ..., p. 517.  55) « Proinde ... nullum in grado apostolico manere voluit uxoratum, nullum carnalis  copulae vinculis occupatum ; sed sicut eos qui nondum uxores acceperant non permisit  postmodum nuptiis alligari, sic eos qui acceperant, ab eisdem voluit vinculis relaxari »  (Cap. 59, col. 742 C).53) KHoglı infattı mantenne ella SUua vıta la p1IU
perfetta ed intatta castıta.

La Vergine SESIßIA, eSseMP10 d1 un& perfetta castıta Cul NeINMENO

Ia maternıta ha portato ombra.
I1 tema verginıtäa dı Öristo dı Marıa ea g1@ STATO dıffusa-

mente TAattatOo da T1 Ambrog10 gostino V1 POSEIO partı-
colarmente L ’accento. Ambrogı10 proclamö Marıa : Virgimitatis
magıstra » (De Instit Vırg 5,09 ‚44-45 ; XVIL, coll 314-315-317).
Ella fu dı esemp10 dı invıto a lla verginıtäa NOn solo perche modello
dı virtu, perche unl la vergıinıta a lla maternıtä dı Colu1 che
modello assoluto dı verginıtäa. I8 CONCETLTLO dı OUristo modello de]l vergını
ha riıscontro ın Agostino (De Sancta Vırginitate, 2, CSEL A7HL
A7CE ILL, Vindobonae, 1900, 239-302). noltre ne dottrina della
Chıesa Cristo la Vergine furono SCIHNDIE glı ıdealı della verginıtäa
data COINeE ONO prıvıleg10 dı santıta conquistata CcConNn lo SfOTZO
dı aSCES] 54)

La contınenza totale la lbertä dal vincolo matrımon1lale IuronO,
SECONdO 1lıppo, volute da Cristo anche DEI coloro che p1IU da VICINO
lo SEZU1VaNO : olı apostoli, precursorı1 de1 sacerdot1, proposıto de1
qualı pIU esatto parlare contınenza dı abbandono della ıta
conıugale che 1OoN dı castıta203  Il celöbato sacerdotale per Filippo di Harveng  degli apostoli non tanto a parole, quanto con il suo esempio di vita,  affinche il suo insegnamento fosse ritenuto raccomandabile senza  dubbio alcuno ... » 53). Egli infattı mantenne nella sua vita la piü  perfetta ed intatta castitä.  La _ Vergine stessa & esempio di una perfetta castitä a cui nemmeno  la maternitä ha portato ombra.  Il tema della verginitä di Cristo e di Maria era giä stato diffusa-  mente trattato dai Padri : s. Ambrogio e s. Agostino vi posero parti-  colarmente l’accento. S. Ambrogio proclamö Maria : « Virginitatis  magistra » (De Instit. Virg. 5,35; 6,44-45; PL _XVI, coll. 314-315-317).  Ella fu di esempio e di invito alla verginitä non solo perch6 modello  di virtü, ma perch6 uni la verginitä alla maternitä di Colui che &  modello assoluto di verginitä. Il concetto di Cristo modello dei vergini  ha un riscontro in s. Agostino (De Sancta Virginitate, 2, CSEL XLI,  V, IIT, Vindobonae, 1900, pp. 235-302). Inoltre nella dottrina della  Chiesa Cristo e la Vergine furono sempre gli ideali della verginitä  data come dono e privilegio di santitä e conquistata con lo sforzo  di ascesi 5%).  La continenza totale e la libertä dal vincolo matrimoniale furono,  secondo Filippo, volute da Cristo anche per coloro che piü da vicino  lo seguivano: gli apostoli, precursori dei sacerdoti, a proposito dei  quali & piü esatto parlare di continenza e di abbandono della vita  coniugale che non di castitä : « ... quando scelse i discepoli non volle  che alcuno fosse impegnato dai vincoli di una unione carnale; ma  come non permise a coloro che non avevano ancora preso moglie  di legarsi in futuro a vincoli matrimoniali, cosi volle che coloro che  l’avevano giä presa, sı sciogliessero da quegli stessi vincoli » 5).  Filippo basa questa sua affermazione sia sull’assenza di testimonianze  che parlino di una vita coniugale degli apostoli nel periodo in cui  seguirono Cristo, sia su veri e propri incitamenti di Cristo ad abban-  donare la vita coniugale : « Omnis qui reliquerit domum, vel fratres,  53) « Qualis autem vitae eosdem apostolos Christus esse voluerit non tam loquendo  imperare, quam vivendo voluit demonstrare, ut eius doctrina sine omni scrupulo  commendabilis haberetur ... » (cap. 59, col. 741 D).  54) L. Hopr, Lex continentiae. Une etude sur le probleme du cElibat, in Sacerdoce et  c&libat ..., p. 517.  55) « Proinde ... nullum in grado apostolico manere voluit uxoratum, nullum carnalis  copulae vinculis occupatum ; sed sicut eos qui nondum uxores acceperant non permisit  postmodum nuptiis alligari, sic eos qui acceperant, ab eisdem voluit vinculis relaxari »  (Cap. 59, col. 742 C).quando scelse dıscepolı 1O  w} olle
che alcuno fosse impegnato dal vincolı cı 1988827 unı]ıone carnale ;
COMME 1910781 permi1se coloro che 1010241 AVECValQO ANCOTEA moglıe
dı legarsı 1n futuro vincolı matrımon1alı, cos1 olle che coloro che
l’avevano Na P  9 S31 sc10glıessero da queg sf@esS] vincolı » 55)

Fılıppo asa questa SU 2a affermazıone 319 sull’assenza d1 testimon1]1anze
che parlıno dı uUun: ıta. conıugale deglı apostolı nel per10do In Cul
SEgUITONO Crıisto, S12 erl proprı incıtamentı ÖOr1ısto ad abban-
donare la ıta conıugale IMNIS Qquı relıquerıt domum, vel Iratres,

58) Qualis autem vitae eosdem apostolos Christus SS6 voluerit 1ON tam loquendo
imperare, QUAaH vivendo voluit demonstrare, ut 1US doectrina SINe IMNı scrupulo
commendabilis haberetur203  Il celöbato sacerdotale per Filippo di Harveng  degli apostoli non tanto a parole, quanto con il suo esempio di vita,  affinche il suo insegnamento fosse ritenuto raccomandabile senza  dubbio alcuno ... » 53). Egli infattı mantenne nella sua vita la piü  perfetta ed intatta castitä.  La _ Vergine stessa & esempio di una perfetta castitä a cui nemmeno  la maternitä ha portato ombra.  Il tema della verginitä di Cristo e di Maria era giä stato diffusa-  mente trattato dai Padri : s. Ambrogio e s. Agostino vi posero parti-  colarmente l’accento. S. Ambrogio proclamö Maria : « Virginitatis  magistra » (De Instit. Virg. 5,35; 6,44-45; PL _XVI, coll. 314-315-317).  Ella fu di esempio e di invito alla verginitä non solo perch6 modello  di virtü, ma perch6 uni la verginitä alla maternitä di Colui che &  modello assoluto di verginitä. Il concetto di Cristo modello dei vergini  ha un riscontro in s. Agostino (De Sancta Virginitate, 2, CSEL XLI,  V, IIT, Vindobonae, 1900, pp. 235-302). Inoltre nella dottrina della  Chiesa Cristo e la Vergine furono sempre gli ideali della verginitä  data come dono e privilegio di santitä e conquistata con lo sforzo  di ascesi 5%).  La continenza totale e la libertä dal vincolo matrimoniale furono,  secondo Filippo, volute da Cristo anche per coloro che piü da vicino  lo seguivano: gli apostoli, precursori dei sacerdoti, a proposito dei  quali & piü esatto parlare di continenza e di abbandono della vita  coniugale che non di castitä : « ... quando scelse i discepoli non volle  che alcuno fosse impegnato dai vincoli di una unione carnale; ma  come non permise a coloro che non avevano ancora preso moglie  di legarsi in futuro a vincoli matrimoniali, cosi volle che coloro che  l’avevano giä presa, sı sciogliessero da quegli stessi vincoli » 5).  Filippo basa questa sua affermazione sia sull’assenza di testimonianze  che parlino di una vita coniugale degli apostoli nel periodo in cui  seguirono Cristo, sia su veri e propri incitamenti di Cristo ad abban-  donare la vita coniugale : « Omnis qui reliquerit domum, vel fratres,  53) « Qualis autem vitae eosdem apostolos Christus esse voluerit non tam loquendo  imperare, quam vivendo voluit demonstrare, ut eius doctrina sine omni scrupulo  commendabilis haberetur ... » (cap. 59, col. 741 D).  54) L. Hopr, Lex continentiae. Une etude sur le probleme du cElibat, in Sacerdoce et  c&libat ..., p. 517.  55) « Proinde ... nullum in grado apostolico manere voluit uxoratum, nullum carnalis  copulae vinculis occupatum ; sed sicut eos qui nondum uxores acceperant non permisit  postmodum nuptiis alligari, sic eos qui acceperant, ab eisdem voluit vinculis relaxari »  (Cap. 59, col. 742 C).» (cap 5 » col 741 D)

54) HOopDL, Lex contıinentıiae. Une etude S5UT le vrobleme du celıbat, 1ın Sacerdoce
celıbat203  Il celöbato sacerdotale per Filippo di Harveng  degli apostoli non tanto a parole, quanto con il suo esempio di vita,  affinche il suo insegnamento fosse ritenuto raccomandabile senza  dubbio alcuno ... » 53). Egli infattı mantenne nella sua vita la piü  perfetta ed intatta castitä.  La _ Vergine stessa & esempio di una perfetta castitä a cui nemmeno  la maternitä ha portato ombra.  Il tema della verginitä di Cristo e di Maria era giä stato diffusa-  mente trattato dai Padri : s. Ambrogio e s. Agostino vi posero parti-  colarmente l’accento. S. Ambrogio proclamö Maria : « Virginitatis  magistra » (De Instit. Virg. 5,35; 6,44-45; PL _XVI, coll. 314-315-317).  Ella fu di esempio e di invito alla verginitä non solo perch6 modello  di virtü, ma perch6 uni la verginitä alla maternitä di Colui che &  modello assoluto di verginitä. Il concetto di Cristo modello dei vergini  ha un riscontro in s. Agostino (De Sancta Virginitate, 2, CSEL XLI,  V, IIT, Vindobonae, 1900, pp. 235-302). Inoltre nella dottrina della  Chiesa Cristo e la Vergine furono sempre gli ideali della verginitä  data come dono e privilegio di santitä e conquistata con lo sforzo  di ascesi 5%).  La continenza totale e la libertä dal vincolo matrimoniale furono,  secondo Filippo, volute da Cristo anche per coloro che piü da vicino  lo seguivano: gli apostoli, precursori dei sacerdoti, a proposito dei  quali & piü esatto parlare di continenza e di abbandono della vita  coniugale che non di castitä : « ... quando scelse i discepoli non volle  che alcuno fosse impegnato dai vincoli di una unione carnale; ma  come non permise a coloro che non avevano ancora preso moglie  di legarsi in futuro a vincoli matrimoniali, cosi volle che coloro che  l’avevano giä presa, sı sciogliessero da quegli stessi vincoli » 5).  Filippo basa questa sua affermazione sia sull’assenza di testimonianze  che parlino di una vita coniugale degli apostoli nel periodo in cui  seguirono Cristo, sia su veri e propri incitamenti di Cristo ad abban-  donare la vita coniugale : « Omnis qui reliquerit domum, vel fratres,  53) « Qualis autem vitae eosdem apostolos Christus esse voluerit non tam loquendo  imperare, quam vivendo voluit demonstrare, ut eius doctrina sine omni scrupulo  commendabilis haberetur ... » (cap. 59, col. 741 D).  54) L. Hopr, Lex continentiae. Une etude sur le probleme du cElibat, in Sacerdoce et  c&libat ..., p. 517.  55) « Proinde ... nullum in grado apostolico manere voluit uxoratum, nullum carnalis  copulae vinculis occupatum ; sed sicut eos qui nondum uxores acceperant non permisit  postmodum nuptiis alligari, sic eos qui acceperant, ab eisdem voluit vinculis relaxari »  (Cap. 59, col. 742 C).517

55) « Proinde203  Il celöbato sacerdotale per Filippo di Harveng  degli apostoli non tanto a parole, quanto con il suo esempio di vita,  affinche il suo insegnamento fosse ritenuto raccomandabile senza  dubbio alcuno ... » 53). Egli infattı mantenne nella sua vita la piü  perfetta ed intatta castitä.  La _ Vergine stessa & esempio di una perfetta castitä a cui nemmeno  la maternitä ha portato ombra.  Il tema della verginitä di Cristo e di Maria era giä stato diffusa-  mente trattato dai Padri : s. Ambrogio e s. Agostino vi posero parti-  colarmente l’accento. S. Ambrogio proclamö Maria : « Virginitatis  magistra » (De Instit. Virg. 5,35; 6,44-45; PL _XVI, coll. 314-315-317).  Ella fu di esempio e di invito alla verginitä non solo perch6 modello  di virtü, ma perch6 uni la verginitä alla maternitä di Colui che &  modello assoluto di verginitä. Il concetto di Cristo modello dei vergini  ha un riscontro in s. Agostino (De Sancta Virginitate, 2, CSEL XLI,  V, IIT, Vindobonae, 1900, pp. 235-302). Inoltre nella dottrina della  Chiesa Cristo e la Vergine furono sempre gli ideali della verginitä  data come dono e privilegio di santitä e conquistata con lo sforzo  di ascesi 5%).  La continenza totale e la libertä dal vincolo matrimoniale furono,  secondo Filippo, volute da Cristo anche per coloro che piü da vicino  lo seguivano: gli apostoli, precursori dei sacerdoti, a proposito dei  quali & piü esatto parlare di continenza e di abbandono della vita  coniugale che non di castitä : « ... quando scelse i discepoli non volle  che alcuno fosse impegnato dai vincoli di una unione carnale; ma  come non permise a coloro che non avevano ancora preso moglie  di legarsi in futuro a vincoli matrimoniali, cosi volle che coloro che  l’avevano giä presa, sı sciogliessero da quegli stessi vincoli » 5).  Filippo basa questa sua affermazione sia sull’assenza di testimonianze  che parlino di una vita coniugale degli apostoli nel periodo in cui  seguirono Cristo, sia su veri e propri incitamenti di Cristo ad abban-  donare la vita coniugale : « Omnis qui reliquerit domum, vel fratres,  53) « Qualis autem vitae eosdem apostolos Christus esse voluerit non tam loquendo  imperare, quam vivendo voluit demonstrare, ut eius doctrina sine omni scrupulo  commendabilis haberetur ... » (cap. 59, col. 741 D).  54) L. Hopr, Lex continentiae. Une etude sur le probleme du cElibat, in Sacerdoce et  c&libat ..., p. 517.  55) « Proinde ... nullum in grado apostolico manere voluit uxoratum, nullum carnalis  copulae vinculis occupatum ; sed sicut eos qui nondum uxores acceperant non permisit  postmodum nuptiis alligari, sic eos qui acceperant, ab eisdem voluit vinculis relaxari »  (Cap. 59, col. 742 C).nullum 1ın grado apostolico INaNere voluıt uxXxoratum, nullum carnalıs
copulae vinculis Occupatum sed sicut eOS quı nondum AOTES acceperant NOn permisıit
postmodum nuptus allıgarı, SIC 6cOoSs quı acceperant, ab eisdem voluıt vinculis relaxarı »
(Cap. 5 > col 742



204 Negrt
QUt SOIOICS, aUtTt patrem, ‚UT matrem, auUt UXOTEM, UT fıl10s8, Qut

propter INEeEUMM centuplum accıpıet (Ma XÄIX, 29) 56)
Un altro evangelıco PuO confermare Kılıppo nella Sua opınıone
Pu6 ornırglı la possıbılıta dı g1ustificare lo stato d1 cehıbato COn la

necessıtä che 11 sacerdote S13 dıspon1bıle Diıio ın qualsıiası omento
S1 Lratta del brano del vangelo dı UuCcCa, che deserive l ’attesa del padrone
da ar del Luca AIL, 30-99). 11 che ttende Con 1anch]ı
cintı le ucerne AaCCceEesSe 11 padrone che rıtorna dalle9 rappresenta
l sacerdote celıbe pPronto 1ın qualsıası Omento alla, chlamata del
S1IgNOTE. L’invito 9,] celıbato qu1 ella TaCComandazıone :

sınt Iumbı vestr1204  F. Negri  aut sorores, aut patrem, aut matrem, aut uxorem, aut filios, aut  agros propter nomen meum centuplum accipiet » (Matth. XIX, 29) 56).  Un altro passo evangelico puö confermare Filippo nella sua opinione  e puö fornirgli la possibilitä di giustificare lo stato di celibato con la  necessitä che il sacerdote sia disponibile a Dio in qualsiasi momento.  Si tratta del brano del vangelo di Luca che descrive l’attesa del padrone  da parte del servo (Luca XII, 35-39). Il servo che attende con i fianchi  cinti e le lucerne accese il padrone che ritorna dalle nozze, rappresenta  il sacerdote celibe pronto in qualsiasi momento alla chiamata del  Signore. L’invito al celibato @& letto qui nella raccomandazione :  «sint lumbi vestri ... praecincti, et lucernae ardentes», nella quale  le. parole «lumbi praecineti» indicano la continenza. L’autore pud  dunque affermare che solo il sacerdote che non indugia nelle lusinghe  della carne con i fianchi discinti, ma veglia in uno stato di continenza,  © pronto in qualsiası momento a rispondere alle richieste che Dio  gli rivolge.  Appare evidente percid che il motivo per cui Filippo consiglia la  continenza totale al sacerdote, servo di Dio, & la mortificazione del  proprio egoistico piacere, per porsi in una condizione di totale di-  sponibilitä al Signore, ciö a cui sarebbe impedito se dormisse tra le  braccia della moglie : « Qui enim inter uxorios amplexus diligit obdor-  mire, pulsanti Domino non potest confestim aperire» (cap. 60,  col. 743 B).  56) E’ interessante ricordare il commento di S. Gerolamo a proposito di questo brano  evangelico. Egli porta prima l’attenzione sul fine che esalta il valore della rinuncia :  «(Christus) non dixit : qui reliquistis omnia; hoc enim et Crates fecit philosophus, et  multi alii divitias contempserunt : sed, qui secuti estis me; quod proprie apostolorum  est atque credentium»; Pone poi l’accento sul valore spirituale della ricompensa che  riceverä colui che ha abbandonato tutto in nome di Cristo, sottolineando, per non  dare adito ad interpretazioni sbagliate, che colui che ha abbandonato una moglie non  ne riceverä cento, ciö che sarebbe oltremodo vergognoso, ma avrä una ricompensa  spirituale che puö essere paragonata al valore centuplicato dei beni abbandonati :  «Ex occasione huius sententiae quidam introducunt mille annos post resurrectionem,  dicentes, tunc nobis centuplum omnium rerum quas dimisimus, et vitam aeternam esse  reddendam ; non intelligentes quod si in ceteris digna sit repromissio, in uxoribus appareat  turpitudo, ut qui unam pro Domino dimiserit, centum recipiat in futuro. Sensus ergo  iste est : qui carnalia pro Salvatore dimiserit, spiritualia recipiet; quae comparatione  et merito sui ita erunt, quasi si parvo numero centenarius numerus comparetur ». (I due  commenti sono tratti da « Homilia sancti Hieronymi Presbyteri, liber III° in Matth.  cap. XIX, lectio VII et XI, Commune abbatum, Breviarium Romanum; per il testo  di s. Gerolamo v. Commentar. in evangelium Matihaei, Lib. IITI, cap. XVI in MiGng,  PL. XXVI, coll. 144-145,praecinct, et lucernae ardentes », ne quale
le parole « lumbı praecınctı » indıcano la continmenza. L’autore PuÖ
dunqgue affermare che sol0 l sacerdote che 10N indugla nelle lusınghe
della CON 1anchı dıscint, veglıa 1n 1904160 stato dı continenza,

pronto 1n quals1iası Omento rıspondere alle richieste che Dio
glı Mn volge,

Appare evıdente perCc16 che 11 mot1ivo per CUul Kılıppo consıgla la
contınenza totale 9,| sacerdote, dı Dio, 1a mortiıfıcazıone del
PTOpPr10 ego1st1CO placere, perT porsı 1n Un condızıone dı totale d1-
spon1bılıtä a ] S1gNOTE, C10 Cul arebbe iımpedıto dormı1sse Lra le
bracecıa della moglıe Qu1 enım inter UXOTIOS amplexus dılıgit obdor-
mıire, pulsantı Domino 11O  s potest confestim aperıre » (cap. 60,
col 743 B)

56) interessante rıcordare il commento el Gerolamo proposıito di questo brano
evangelico. Egli TÜa prima l’attenzione sul ine che esalta, 1} valore della rinuncl]a :
« (Christus) NOn dixıit quı reliquistis OMnN1a ; hoc nım et Crates fecit phiılosophus, et
mMu. In divitias contempserunt sed, qu1 secutı estis InNne ; quod proprıe apostolorum
est atque credentium » ; Pone pol Ll’accento aul valore spirıtuale della r1cCOomMpeNsa che
rlceverä colui che ha abbandonato 1ın NOMe al Cristo, sottolineando, PCeT NON
dare 1T0O ad interpretazlioni sbagliate, che colu1 che ha abbandonato Ul  <%) moglie NON

rl1ceverä cento, C10 che sarebbe oltremodo VeETgOYNOSO, VTä una r1cOomMpensa
spirituale che puO eSsSere paragonata al valore centuplicato dei enı abbandonati :
Kx 0Occasıone huijlus sententiae quı1dam introducunt ml pOost resurrectionem,

dicentes, LUNG nobis centuplum omnıumM QUas dimisimus, et vyıtam aeternam SsSe
reddendam ; NO intelligentes quod S1 ın ceterıs 1gna sıt reprom1ss1o, ın uxoribusN
turpıtudo, ut quı 11amn PIO Domino dimiserit, centum rec1plat 1ın futuro. Sensus Crg
iste est quı carnalia PIO Salvatore dıimiserit, spirıtualia recıplet ; YUAC comparatıone
et merıto Sul ıta erunt, quası S] UINeEeTO centenarıus I1UMEeEerus Comparetur Y (L due
commenti SoNo trattı da « Homilıa sanctı Hrıeronymi Presbyteri, liıber 111° ıIn Matth.
Cap XIX, lectio MI4 et XL, Commune abbatum, Breviarium Komanum ; PeCTr 1l ‚ESTO
di Gerolamo AA (Vommentar. un evangelıum Matthaei, Lib. HR Cap. XVI 1n MIGNE,

XAXVI, coll 144-145.
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Naturalmente l comando della castıta NON indirızzato u  1,
solo coloro che hanno 198482! partıcolare responsabılıtä nella. famıglıa

dı Dıi10, sacerdot] Kılıppo S1UNSE quesSta deduzıone interpretando
modo allegor1ıco la rSpOSta che Oristo da alla domanda postag!ı

da Pıetro PEI SaPCIC ch1 fosse indırızzata Ja parabola del
attesa del padrone « Domine a 1N10OS dieıs anc parabolam, d
omnes %® TSPOSTta Quıs putas est ıdelıs dıspensator et
prudens QUEIM constıitunlt Dominus famıl1am SUuam ut det Ulıs

tempore T1G1C1 (Luca X11 41 42), S] deduce la volontä
del Signore dı aiIl1ldare ad alecune PEISONE partıcoları la dı
vigılare aula famıglıa dı Dio d1 distriıbuire ad 6552 8} cC1bo C10€ la
parola dıyına 57)

In questa ettura allegorica l sacerdote €e quel dıspensator ıdelis
et prudens » preposto alla Tfamıglıa dı Dı1io COI 11 COompıto d1 istruirla

dı are CSCH1LDIO dı 39 moralıta 010141 l SUO Costume dı 1lta Perciö
la contınenza Iu1 comandata che S12 LrOoOvVvato la g1ustificazıone
ne. dedizıone a} Signore ASSsume QquesSta Ott1ca anche la funzıone
dı dısponıbıilıtäa Al Tatellı dı ESCHILDIO dı 12 integTa PE la
COMUN1TÄ, a‚ fıne ultımo dı ODETAIE Ia dıffusione della Chılesa del
Regno dı Di1io S1L erTTAa 58)

Anche ”’analısı de]l estl dı Paolo porta all’affermazıone obblızo
del celhıbato

INVITO dı Paolo a,] cehlıbato ered1ıbiıle N1Nanzı perche arte
dal PTOPI10 CSCH1LDIO ıta olo ecSScC SICU: Dieco
NON NUuptS et viıduıs Bonum est, iıllıs S1 S1C aneant SICUH et CO
quod S1 1810781 contınent nubant, (1 Cor VIlL 9)

apostolo PDETICIO testiımon1ando COM la PIODTI12 vıta SUuol1 INSCQNA-
mentı PUO r volgere ad altrı, precısamente Al VEeSCOVI Lıto Timoteo
questl 1INncC1ıtamentı Nemo adulescentiam tuam contemnat sed
exemplum esto fıdel1um verbıs, CONversatlıone, charıtate

fıde, castıtate » (1 1ım 1: 1235 Iuvenilia autem desıder1a
fuge » CH Tım HS « Anus obsecrta ut matres, luvenculas ut OTOTES

57) EU.: qu1ppe ad has econtinendi regulas speclaliter INStruo QUEIMPfamiliam
INecamm dispensatorem constıituo ut det; 18 trıtıcl, id est verbum vıtae Pro
capacıtate distribuat audiendi » (Cap col 744

58) « Alıter 11 ıdelis NOMN T1t dispensator Sı praesumpser1t NO. faciens qQUae
facienda sSunt edocere, INncontınens continentla suadere Si autem ecerit et S1IC docuerit
PFracProPerTus, vel praeposterus NON invenı]etur » (cap col 744
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1n omn1ı castıtate » (1 Lım V Oportet, inquit, presbyterum eS5S5ec

sobrıum, lustum, Sanctum, continentem Tıto I
Talı parole appalono all’autore COMmMme testimon]1anza SICUTA che

era ben presente In Paolo Iıdea dell’opportunıtä del cehıbato della
castıta peT coloro che sceglıevano dı CSSCTE u0om1nı dı Dıio Anzı,
COMMEeNTO del consıglıo Timoteo (1 1ım j8 12), eglı afferma che
la castıta virtu ındıspensabıle nel presbıtero inoltre chlaramente
presente la motivazıone della scelta della ıta celıbe continente :
l’esemp10.

La perfetta condotta dı 1ıta la contiınenza assoluta SOILO NnecessarTtTIe
a lla funzıone dı esemp10 a‚ | popolo eristiano. Proprio del chler1co
l Comp1to insegnare le vıirtu COINE potrebbe arlo NOoN fosse
egl StEeSSO l’esempl10 vivente p1u perfetto dı C10 che insegna ® Suo

11 cCompIıto dı eSScI«ec aperto dıspon1ıbile PeI portare tuttı la verıtä
soltanto lo SLATO d1 cehbato PuO assıcurargli 912 la dısponıbılıta

l’apertura totale, S12 la serenıtäa la PULEZZA dı rapporti, anche CO

le donne, che 1l mınıstero sacerdotale richlede. Fılıppo SCT1Ve infattı
Qui]1 enım, tam sapıentibus U Uann ınsıpıentıbus, tam VITIS Q UAaLı

muherıbus 1ure sacerdotnu debıtor factus eTat, ut omn1ıbus, 1O  ; solum
vıvendo, sed eti1am colloquendo et monendo, doectrinae benefie1um
iımpertiret, quomodo (ut de alıs taceam) alloquıo0 SUOoO luvenculas
erudıret, S1 NOn aD illecebris proposıto continentiae virılıter
expediret * (cap 64, col 750 C)

L’esemp10 la dısponıbıilıtä al Tatellı costitulscono perc10 due
motıvı fondamentalı PeI la rınuncıa alla. ıta conıugale. Sono due
motiıvı che hanno ragıone dı esistere essenzlalmente nella prospettiva
della mı1ssıone sacerdotale Monastıca PuO eSSeTe la vıirtu della conti1-

del celıbato v]ıssuta COMe dedı1ızıone assoluta totale Di10,
pıenamente funzıonale a lla m1lssione sacerdotale apostolato

la virtu dı Cul Fılıppo ha delıimneato caratterı.
Le motivazıon] del celıbato peTI dedizione Dıio0, PEI d1-

sponıbiılıtä al rTatellı alla m1ss]ıone apostolica, PEI l’esempl0,
glı argomenti che g1ä Padrı della Chlıesa primitıva aVEeValO TAttatO

Jungo nel loro ser1itt.1 : cos] Tertulliano, GChovannı Crisostomo,
Isıdoro dı Sıvıglıa, Kpıfanıo AaVEVahO parlato magg1ore dispon1-

59) Texens quemdam virtutum catalogum Apostolus, In clausula posult castıtatem
dans intellıigı, qula 1ıdem catalogus informis est et satıs ımpolıtus nısı apıce castıtatıs
fuerit Ins1gnNıtus (cap. 6 9 col 750



I1 celıbato sacerdotale DET Fılınpo da Harveng 207

bılıtä del sacerdote celıbe alle preoccupazlıon1ı cı predicazıone dı
dıffusione del dı Dıio

Damaso, S1Ire10, Innocenzo, opponendo 1l CONCETTO Cı
quello dı spirıto, aAVEVanNO affermato che CON la rnuncı1a alla
OLrEeSCEe nell’anımo la dello Spirıto Santo

11 mot1.ıvo dell’esemp10 fu anche frequentemente invocato da Damaso,
da Gerolamo, da Gregor10 Magno; 1ın questa luce, Clemente interpretö
la continenza dı Paolo, Tertullano sıdoro dı Pelusıo quella
deglı apostolı 60)

Nell’iıdeale rel1g10s0 dı Fılıppo l’amore la carıtä hanno una tale
ıImportanza da esSseTe presentiı 1n 02N1 azıone da CCOMPAaYNAaTE ogn1
vıirtıu del chlerıco : l’obbedienza eve CSScCTE fferta PEI 9 021

5u2 eve eSSeCTE dettata dall’amore Laborı, autemIl celöbato sacerdotale per Filippo di Harveng  207  bilita del sacerdote celibe alle preoccupazioni di predicazione e di  diffusione del regno di Dio.  Damaso, Siricio, Innocenzo, opponendo il concetto di carne a  quello di spirito, avevano affermato che con la rinuncia alla carne  cresce nell’animo la presenza dello Spirito Santo.  Il motivo dell’esempio fu anche frequentemente invocato da Damaso,  da Gerolamo, da Gregorio Magno; in questa luce, Clemente interpretö  la continenza di S. Paolo, e Tertulliano e Isidoro di Pelusio quella  degli apostoli %).  Nell’ideale religioso di Filippo l’amore e la caritä hanno una tale  importanza da essere presenti in ogni azione e da accompagnare ogni  Virtü del chierico : l’obbedienza deve essere offerta per amore, ogni  opera sua deve essere dettata dall’amore : « Labori, autem ... manuum,  vel curis ecclesiasticis non serviat curiosae impulsu levitatis, sed  purae et sincerae obedientiae charitatis» (De Scientia clericorum,  PL 203, cap. 32, col. 708 A); anzi l’amore deve diventare per Ilui un  dovere che arricchisce cosi tutte le sue virtiü, sublimandole e rendendole  degne di piacere a Dio %1).  Tale spirito di caritä deve animare il sacerdote anche nella osser-  vanza del celibato e deve condurlo ad unirsi spiritualmente alla Chiesa,  simboleggiata in quella vergine che l’Antica Legge aveva indicato  come unica sposa del sacerdote (Lev. XXI, 13).  Il concetto dell’unione sponsale del sacerdote alla Chiesa & tratto  dall’allegoria del comando di S. Paolo: « Oportet episcopum irre-  prehensibilem esse, unius uxoris virum » (I Tim. III, 2). Queste parole  che potrebbero essere in contraddizione con quanto prima affermato  da S. Paolo, significano invece l’unico matrimonio che al sacerdote  & permesso contrarre, quello con la Chiesa. Infatti Filippo, ponendosi  in polemica con quanti volevano scorgere in questo testo una possi-  bilita_di matrimonio anche per il presbitero, e richiedendo una lettura  basata sul senso allegorico, si sofferma a lungo a spiegare che le parole  «sposato ad una sola donna» sono da riferirsi non alla condizione  del presbitero, ma a quella dello stesso prima di ricevere gli ordini.  Tale condizione di monogamia diventa una garanzia di salda moralitä  per la scelta della persona da ordinare qualora essa non sia pil celibe :  60) H. CROUzEL, Le c&libat dans l’&glise primitive, in Sacerdoce et c&libat ..., PPp- 336-341  61) M. VETRI, L’ideale di vita sacerdotale ... pp. 181-188 ; 207-214.Manuum,
vel Curıs eccles1astıicis 110  H servıat CUrT10S4@e ıimpulsu evıtatıs, sed

et SINCETAE obedientilae charıtatıs » (De Screntia clerıcorum,
203, Can 02; col 708 anzı Ll’amore eve diventare PEI Iu1

dovere che arrıcchisce CcOs] le SUue vırtu, sublımandole rendendole
degne dı placere Dio 61)

Tale spirıto dı carıt3a eve anımare l sacerdote anche nella eTr-
del elıbato eve condurlo ad Uunırsı spirıtualmente ala Chıesa,

sımboleggiata 1n quella vergıine che l’Antiıca egge indıicato
COMme unıca del sacerdote (Lev AXIL, 13)

I8 CONCETtTO dell’unıone sponsale del sacerdote al Chlesa tratto
dall’allegoria del comando dı Paolo Öportet ep1scopum l1TTe-
prehensibilem CSSC, Uunıus UXOTIS virum » (1 Tım ILL, 2) Queste parole
che potrebbero esSseTe 1ın contraddızıone OO  - QqUanto prıma affermato
da Paolo, S18N1f1CaNO0 invece l’unico matrımon10 che a ] sacerdote

CONTtrarITe, quello CON la Chıiesa. nfattı Kılıppo, ponendosı
iın polemica CcCon quantı volevano In questo ESTO un& possı1-
bılıtä dı matrımon10 anche DET l presbıtero, riıchıedendo un  © ettura
basata aul allegor1co, 31 sofferma lungo spıegare che le parole

‚posato ad una sola donna » SOoONo da rıferırsı 1ON a lla condızıone
del presbitero, quella dello StEeSSO prıma dı Tcevere glı ordını.
Tale condızıone dı mMmonogamıa dıyenta 19848 garanzlıa dı salda moralıta
PEeT la scelta della PETISONA da ordınare qualora e552 101 S12 p1U ce

60) ÜROUZEL, Le elıibat dans V’eglıse Prımalıve, iın Sacerdoce el elıbat 336-341
61) VETRI, L’ideale drı ”ia sacerdotaleIl celöbato sacerdotale per Filippo di Harveng  207  bilita del sacerdote celibe alle preoccupazioni di predicazione e di  diffusione del regno di Dio.  Damaso, Siricio, Innocenzo, opponendo il concetto di carne a  quello di spirito, avevano affermato che con la rinuncia alla carne  cresce nell’animo la presenza dello Spirito Santo.  Il motivo dell’esempio fu anche frequentemente invocato da Damaso,  da Gerolamo, da Gregorio Magno; in questa luce, Clemente interpretö  la continenza di S. Paolo, e Tertulliano e Isidoro di Pelusio quella  degli apostoli %).  Nell’ideale religioso di Filippo l’amore e la caritä hanno una tale  importanza da essere presenti in ogni azione e da accompagnare ogni  Virtü del chierico : l’obbedienza deve essere offerta per amore, ogni  opera sua deve essere dettata dall’amore : « Labori, autem ... manuum,  vel curis ecclesiasticis non serviat curiosae impulsu levitatis, sed  purae et sincerae obedientiae charitatis» (De Scientia clericorum,  PL 203, cap. 32, col. 708 A); anzi l’amore deve diventare per Ilui un  dovere che arricchisce cosi tutte le sue virtiü, sublimandole e rendendole  degne di piacere a Dio %1).  Tale spirito di caritä deve animare il sacerdote anche nella osser-  vanza del celibato e deve condurlo ad unirsi spiritualmente alla Chiesa,  simboleggiata in quella vergine che l’Antica Legge aveva indicato  come unica sposa del sacerdote (Lev. XXI, 13).  Il concetto dell’unione sponsale del sacerdote alla Chiesa & tratto  dall’allegoria del comando di S. Paolo: « Oportet episcopum irre-  prehensibilem esse, unius uxoris virum » (I Tim. III, 2). Queste parole  che potrebbero essere in contraddizione con quanto prima affermato  da S. Paolo, significano invece l’unico matrimonio che al sacerdote  & permesso contrarre, quello con la Chiesa. Infatti Filippo, ponendosi  in polemica con quanti volevano scorgere in questo testo una possi-  bilita_di matrimonio anche per il presbitero, e richiedendo una lettura  basata sul senso allegorico, si sofferma a lungo a spiegare che le parole  «sposato ad una sola donna» sono da riferirsi non alla condizione  del presbitero, ma a quella dello stesso prima di ricevere gli ordini.  Tale condizione di monogamia diventa una garanzia di salda moralitä  per la scelta della persona da ordinare qualora essa non sia pil celibe :  60) H. CROUzEL, Le c&libat dans l’&glise primitive, in Sacerdoce et c&libat ..., PPp- 336-341  61) M. VETRI, L’ideale di vita sacerdotale ... pp. 181-188 ; 207-214.181-188; 207-214..
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alem olo a SaCcTOoSs ordınes promover], Qu1 ante ordınes 198088

tantum contentus extiterıt, ut hoc SPES continentlae collıgatur,
quod In gradu heıto 1O  a plures IN1ıSSe nuptıas cComprobatur (cap. 65,
col 12 Ü)

49 prescr1zıone monogamıa precedente all’'ordıinazıone dıyenta
Qquındı l sımbolo dell’unıone esclusıvya del sacerdote a lla Chiesa,
|’unıca ( ! 62)

Una tale unıone mıstica perfettamente G1 adegua 9,| COompı1to del
sacerdote ın Qquanto rıpete l mıstero dell’unıone d1 Or1isto alla Chlesa 63)

COIMNEC Urısto scelse la totale edeltä a lla Su&a spiırıtuale, COos]1
volle che S1101 sfeSS] SUCCESSOTI 1ON altro che la Chlesa
SLECISE, CcOS Y UOS a,.d regendum et instruendum eandem KEcclesiam
V1Ce SUua volut sublımare, et a generandum spirıtuales f1l108 Oordınarı,
Ss1D1 YQUOQUC vivendo voluıt cConfırmarı, ut UUO a Lam anctum
offi1e1um aspırarent, carnales complexus OmMNınNa relegarent,
et sohus Kececles12e fecundıtatıs profectıbus incubarent » (Cap 59,
col 144 Ü)

IE| cehıbato TOVAa In queste parole la S:  xw) p1U alta g1ust1f1cazlonNe :
la rıinuncı]1a aglı S SEUSTEUM indıyıdualı per la donazıone dı sf@eSS] all
Chlesa alla CUTIa de]l fıglı della Chlıesa SLEICA, PEeTrCc10 ula BA unlıone
sponsale arrıcchıta da UL paternıtä che S] realızza al hıyello Cı

spirıtuale dı 198482] tensıone a lla ıta. dıyına. nfattı, vıyendo
COM 198482! tale d1ıspon1bılıta Dio alla costruzıone del SUuUo 9
11 sacerdote antıcıpa 1a 1n questa ıta la ıta celeste, anzı propr10

questa prospettiva adegua la SUua ıta presente ; queStO vuole S1ON1-
ficare ’autore 13a dove, COMMENTO della parabola del che attende
vigılante 11 padrone UuCca, AIL, 30-3J {ferma che Orısto premierä
colun che g13 In questa vıta le egg1 elest1208  F. Negri  « Talem volo ad sacros ordines promoveri, qui ante ordines una  tantum uxore contentus extiterit, ut ex hoc spes continentiae colligatur,  quod in gradu licito non plures inisse nuptias comprobatur » (cap. 65,  col. 752 C).  La prescrizione della monogamia precedente all’ordinazione diventa  quindi il simbolo dell’unione esclusiva del sacerdote alla Chiesa,  l’unica vera sposa ®2).  Una tale unione mistica perfettamente si adegua al compito del  sacerdote in quanto ripete il mistero dell’unione di Cristo alla Chiesa %).  E come Cristo scelse la totale fedeltä alla sua sposa spirituale, cosi  volle che i suoi stessi successori non avesseTro altro amore che la Chiesa  stessa : «  eos quos ad regendum et instruendum eandem Ecclesiam  vice sua voluit sublimare, et ad generandum spirituales filios ordinari,  sibi quoque vivendo voluit confirmari, ut ex quo ad tam sanctum  officium aspirarent, carnales a se complexus omnino relegarent,  et solius Ecclesiae fecunditatis profectibus incubarent» (Cap. 59,  col. 744 C).  Il celibato trova in queste parole la sua piü alta giustificazione :  la rinuncia aglı affetti individuali per la donazione di se stessi alla  Chiesa e alla cura dei figli della Chiesa stessa : & perciö una vera unione  sponsale arricchita da una paternitä che sı realizza al livello di un  amore spirituale e di una tensione alla vita divina. Infatti, vivendo  con una tale disponibilitä a Dio e alla costruzione del suo regno,  il sacerdote anticipa giä in questa vita la vita celeste, anzi proprio  a questa prospettiva adegua la sua vita presente; questo vuole signi-  ficare l’autore 1l dove, a commento della parabola del servo che attende  vigilante il padrone (Luca, XII, 35-39), afferma che Cristo premierä  colui che giä in questa vita segue le leggi celesti : « ... ad remunerandum  bonum servum Christus praecingitur, id est nullis obstaculis impeditur,  cum eo pulsante idem servus in acie continentiae vigilans invenitur,  nec objicit opera .carnis, quae processu temporis igne iudiclarlo  debeant vindicari, sed vitam angelicam, quam statim angelica decet  beatitudine numerari, angelicum nempe est viventem in carne carnıs  62) Cosi afferma l’autore  « Apostoli quidem et apostolici viri dicunt de Ecclesia,  cui spiritali foedere copulantur : — Una est columba mea, perfecta mea — (Cant. VI, 8) »  (cap. 65, col. 725 D).  63) « Carnem quippe humanam Christus cum in utero susciperet virginali sponsam  sibi copulavit Ecclesiam in thalamo nuptiali ... » (Cap. 59, col. 742 B).a remunerandum
bonum SCerVUMmmnmn TISTUS praecıngıitur, ıd est nullıs obstaculıs ımpedıtur,
GE pulsante 1ıdem SerVUuS 1n aCle continent.ae vigllans invenıtur,
NeCc obJıcıt _ Carnıs, UUAaC temporı1s 1gne 1ud1clarıo
debeant V1Nd1carlı, sed vıtam angelıcam, QUamı statım angelıca decet;
beatıtudine numerarl, angelıcum est vıyentem In Carnıs

62) Cos] afferma ’autore « Apostoli quidem et apostolicı 1rı dieunt de Kcceles1a,
Cul spirıtalı oedere copulantur Una est olumba INCAa, perfecta INeca an V »

(cap 65, col 725
63) Carnem quıppe humanam TISTUS CU.: ın UTtero suscıperet vırgınalı SpONSam

sıbı copulavıt KEcclesiam ın .halamo nuptjalı208  F. Negri  « Talem volo ad sacros ordines promoveri, qui ante ordines una  tantum uxore contentus extiterit, ut ex hoc spes continentiae colligatur,  quod in gradu licito non plures inisse nuptias comprobatur » (cap. 65,  col. 752 C).  La prescrizione della monogamia precedente all’ordinazione diventa  quindi il simbolo dell’unione esclusiva del sacerdote alla Chiesa,  l’unica vera sposa ®2).  Una tale unione mistica perfettamente si adegua al compito del  sacerdote in quanto ripete il mistero dell’unione di Cristo alla Chiesa %).  E come Cristo scelse la totale fedeltä alla sua sposa spirituale, cosi  volle che i suoi stessi successori non avesseTro altro amore che la Chiesa  stessa : «  eos quos ad regendum et instruendum eandem Ecclesiam  vice sua voluit sublimare, et ad generandum spirituales filios ordinari,  sibi quoque vivendo voluit confirmari, ut ex quo ad tam sanctum  officium aspirarent, carnales a se complexus omnino relegarent,  et solius Ecclesiae fecunditatis profectibus incubarent» (Cap. 59,  col. 744 C).  Il celibato trova in queste parole la sua piü alta giustificazione :  la rinuncia aglı affetti individuali per la donazione di se stessi alla  Chiesa e alla cura dei figli della Chiesa stessa : & perciö una vera unione  sponsale arricchita da una paternitä che sı realizza al livello di un  amore spirituale e di una tensione alla vita divina. Infatti, vivendo  con una tale disponibilitä a Dio e alla costruzione del suo regno,  il sacerdote anticipa giä in questa vita la vita celeste, anzi proprio  a questa prospettiva adegua la sua vita presente; questo vuole signi-  ficare l’autore 1l dove, a commento della parabola del servo che attende  vigilante il padrone (Luca, XII, 35-39), afferma che Cristo premierä  colui che giä in questa vita segue le leggi celesti : « ... ad remunerandum  bonum servum Christus praecingitur, id est nullis obstaculis impeditur,  cum eo pulsante idem servus in acie continentiae vigilans invenitur,  nec objicit opera .carnis, quae processu temporis igne iudiclarlo  debeant vindicari, sed vitam angelicam, quam statim angelica decet  beatitudine numerari, angelicum nempe est viventem in carne carnıs  62) Cosi afferma l’autore  « Apostoli quidem et apostolici viri dicunt de Ecclesia,  cui spiritali foedere copulantur : — Una est columba mea, perfecta mea — (Cant. VI, 8) »  (cap. 65, col. 725 D).  63) « Carnem quippe humanam Christus cum in utero susciperet virginali sponsam  sibi copulavit Ecclesiam in thalamo nuptiali ... » (Cap. 59, col. 742 B).(Cap 5 9 col 742
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leg1bus 11O  w tener]1, et eu certum est angelıco consort1io velocıus
adhıber1» (Cap 60, col 144 ÖC

I1 cehıbato ha dunque valore escatolog1co S19 perche coluı che
lo ıve CcCOonN lo costrulre l Regno dı Dıio S11 terra ha lo
sguardo rıvolto q} FESNO futuro, S12 perche il Trapporto spirıtuale che
In ESSO S1 realızza, antıcıpa au lla erra la carıta eleste

Anche V’attuale dottrina della Chıesa ha In evıdenza l valore
del celhıbato ella Sua diımens1ione escatologıca COMe CoNsacTrAZıoNe
totale a} SEerV1IZ1IO dı Dio all’avvento del SUO 9 COINE evocazıone
del vincolo nuzıale della Chılesa CON Cristo, che realızzera 1n futuro
l’unione de]l fedelı Dıio, COMMe vıvente del mondo futuro :Il celibato sacerdotale per Filippo di Harveng  209  legibus non teneri, et eum certum est angelico consortio velocius  adhiberi » (Cap. 60, col. 744 C).  Il celibato ha dunque valore escatologico sia perch6 colui che  lo vive con lo scopo di costruire il Regno di Dio sulla terra ha lo  sguardo rivolto al regno futuro, sia perche il rapporto spirituale che  in esso si Tealizza, anticipa sulla terra la caritä celeste.  Anche l’attuale dottrina della Chiesa ha messo in evidenza il valore  del celibato nella sua dimensione escatologica come consacrazione  totale al servizio di Dio e all’avvento del suo regno, come evocazione  del vincolo nuziale della Chiesa con Cristo, che realizzerä in futuro  l’unione dei fedeli a Dio, come segno vivente del mondo futuro :  « ... Per virginitatem autem vel coelibatum propter Regnum caelorum  servatum, Presbyteri nova et eximia ratione Christo consecrantur,  KEi facilius indiviso corde adhaerent, liberius in Ipso et per Ipsum  servitio Dei et hominum sese dedicant, Eius Regno ac operi regenera-  tionis supernae expeditius ministrant, et sic aptiores fiunt qui pater-  nitatem in Christo latius accipiant. Hoc ergo modo, coram hominibus  profitentur se velle indivise muneri sibi commisso dedicari, fideles  scilicet despondendi uni viro, illosque exhibendi virginem castam  Christo, et sic arcanum illud evocant connubium a Deo conditum et  in futuro plene manifestandum quo Ecclesia unicum Sponsum Christum  habet. Signum insuper vivum efficiuntur illius mundi- futuri, per  fidem et caritatem iam praesentis, in quo filii resurrectionis neque  nubent neque ducent uxores » ®%).  Filippo di Harveng non si limita tuttavia ad una affermazione dei  valorı della continenza  egli li lega inscindibilmente a quella che  egli chiama la « superiore dignitä» dello stato sacerdotale, entrando  velatamente in quella polemica, allora divampante, con lo stato  monastico, che era stata uno dei motivi ispiratori del trattato De  institutione. Infatti nell’autore & ben presente il concetto della maggiore  perfezione e dignitä del sacerdote, che ha ricevuto l’unzione divina,  rispetto al laici e quindi ai monaci, che ne sono privi %).  64) Presbyterorum ordinis, 16, 1297, 37-41, in Enchiridion vaticanum, coll. Documenti,  Bologna, 1968, p. 756.  65) Anche questa convinzione @ sostenuta dalla fonte biblica. L’autore fa riferimento  alla profezia fatta da Giacobbe a Giuda (Gen. XLIX, 11-12) e indicante Cristo, il di-  scendente di Giuda nel potere religioso e sacerdote per eccellenza del Nuovo Testamento :  « Legherä alla vigna il suo asinello, ed alla vite, o figliolo, l’asina sua. Laverä nel vinoPer vırgınıtatem autem vel coehbatum propter Regnum caelorum
SeTVatum, Presbyterı OV9a et, ex1mM13 ratıone Christo CONSECCTANTUT,
Kı facılıus INnd1v1so corde adhaerent, hberius 1n Ipso et, PEI Ipsum
Servıt10 Del et homınum wielele. dedicant, Eıus Regno operı1ar
tıonıs expedıtius minıstrant, et, S1IC aptıores fıunt Quı1 pater-
nıtatem 1n Chrıisto latıus accıplant. Hoc CISO mOodo, homıinıbus
profitentur velle indıvıse muner1 s1b1 cCommM1sSsSo dedicarı, 1ıdeles
sciılıcet despondendi unı VITO, ıllosque exhıbendı virgınem castam
Chrısto, et S1IC aIrclCanlum. ıllud evocant econnubıum Deo condıtum et
1n futuro plene manıfestandum QUO Kececlesıa unıcum Sponsum Christum
habet Sıgnum Insuper viyum effie1untur iıllıus mundı futurı, PCI
fıdem et carıtatem 1amMm praesentis, 1n QUO fılı resurrectjonıs
nubent ducent UXOTeEeS 64)

KFılıppo dı Harveng 1O  5 S1 lımıta UtLAavıa >00l Un affermazıone de1
valorı contınenza eglı IM lega insceindıbılmente quella che
eglı chlama la superl10re dıgnıta » dello SLATO sacerdotale, entrando
velatamente In quella polemica, allora dıvampante, CcCon lo SLATLO
monastıco, che eTa SLAaTta UILO de]l motiıvı 1spıratorı del TAattato De
ınstitutione. Infattı nell’autore ben presente i} concetto della magg1ıore
perfezıone dıgnıtäa del sacerdote, che ha ricevuto l’unzione dıivıina,
rspetto al lalcı quindı al mMOoNacı, che SOLLO pI1LV1 65)

64) Presbyterorum ordıniıs, 1 '9 1297, 37-41, 1n Knchıirıdion valıcanum, coll. Documenti,
Bologna, 1968, 756

65) Anche questa COoNvınzlone sostenuta dalla onte bıblica. L’autore fa riferimento
alla profezl1a fatta da Giacobbe (GQiuda (Gen. ALIX, 75 indicante Cristo, il d1-
scendente Guuda nel potere relig1080 sacerdote PeCI eccellenza del Nuovo Testamento

Legherä alla V1gna il SUO asınello, ed alla viıte, figliolo, l’asına Sua, Laverä nel V1INO
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I1 sacerdote, peI il fatto AaAVeTr rcevuto da Di1o0 l’unzione dıvına,

S1 trova In un& posizıone pIU elevata ; a essa eve Corrıspondere
una totale perfezıone dı ıta Cos!]1, mentre ’unione conıugale PETI-

al la1cı, 91 sacerdoti richlesto 1l sacrıf1c10 della contınenza
del elıbato, che, 1n QquUanto statı dı ıta pIU perfett1, meglıo COTTI-
spondono 1’alta dıgnıta sacerdotale 66) Keası realızzano quell’olocausto
che ’ Antıca Legge riıchıedeva a} solo sacerdote (« Ogn1 Sacrıf1cı0 de]l
sacerdot.1 eve eSSeTE consumato dal fuoco 1EeSSUNO mangerä » ;
Lev. I 20), che ra  resenta « V’acme della. perfezıione vıta »
(Cap ÖT, col 738 ÖC

Dunque 1l celibato ha moltı motivı dı convenlenza COM 1} eTrT-
doz1o0 la PUTEZZA PCI 11 eculto 9 la dısponıbilitä Dio al fratellı,
l’esemp10 dı vırtıu ed infıne la COrrıspondenza tra un& dıgnıta partı-
colare, frutto dı ONO dıvıno, un STATO dı ıta perfetto.

Certamente 11 CONCETTO dı elıbato dı Fılıppo aPPAare ANCcOTa ogggl
valıdo ed attuale nella Su&a dımens1i1one dı carıtäa, dı sublımazıone
delle possıbılıtä affettive dell’uomo allargato al
Tatellı Dıio0, Aanto che gı1ustamente S1 PuO parlare dı dımensione
cristologica ed ecclesiologica del celıbato cristologica ne]l dı

Crıisto, ecclesiologica nel dı la Chıesa,
dıyenuta la del sacerdote.

Tuttavıa p1u peculıare al omento StOT1ICO dell’autore a} SUuo fine
dı esaltazıone della, vıirtu STAtO clericale, aPPare 11 lJegame tretto
tra celıbato dignitä.

evıdente che Kılıppo vuole esaltare la dıgnıtä del sacerdote anche
attraverso la manıfestazıone delle sue virtu al fedeli. Non suffi-
cıente V]ıvere 8 elıbato nel sılenz10 nel nascondımento, eS-
SarlOo mostrarlo tutt1, proprı0 perche EeSSo 1O  s S19 oggetto dı sospettı
da TTe dı alcuno 1a dıgnıtäa sacerdotale NOn subısca alcun detrimento.

Bona forsıtan est castıtas clericorumChlare SONoO le sSue parole
Su42ze freta patrocını0 verıtatıs, sed pulchra NO  a est SIne benefic10
debitae clarıtatıs, qula 1O  a medioerıter 1psa bonıtas deturpatur, 1

la Su&a veste, nel Sangue dell’uva l SUuUoO mantello Pıu belli del InO SONO SuO1 occhi
p1Uu blanchi del latte SuUO1 denti e G1ı occhi dentiä di Cristo sim boleggiano allegori-

camente chierieci Tedı del sacerdozio, posti1, rıspetto al Jaici, ın UunN:  } posizione pIü
elevata, ‚OInNne gli occhi denti SOILLO situatiı gul CapO. (Cap. 6 9 col 748

66) Cosi afferma ’autore Bene Crg dentes Christi lacte asseruntur candıdiores,
id est castıs ın populo conilugatis clerie] castıores, dum CONCcESSaAM et legitimam copula
Jaicorum, longe supergreditur continentia clericorum » (Cap. 63, col 749
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e1s SUSPICIONIS macula eredıbilıiter iırrogatur nde et nonnullı 1C1
aestimant clerum Quası clarum clarıtate, quod sıcut utilat clarus
praefulgıdae radıo dıgnıtatis, SIC et1am clarere debet et nomıne
sanctıtatıs, vel ıta decolor tenebrescere facıat dıgnıtatem, vel

sinıster obscuret ıngenuam sanctıtatem » (Cap 08, col 7
La santıta che 1l celibato AITeCca a ] sacerdote NOn eve quındı

arrestarsı 1n luı, COMe potrebbe avvenıre PEI ıl MONACO ; essa eve
eSseTe adeguatamente 1n mostra, 1ın modo che S12 NO  'n solo dı
esemp10 dı incıtamento all vırtu, anche dı esaltazıone, ella
PETISONA PUT3a del sacerdote, grandezza dı Dio

Vıa G1useppe Peretti, Kranca NEGRI
1-28075 Grignasco

(Novara)


