‘ Me peperit ecclesia mater

'| Einige Bemerkungen zur Selbstdarstellung
Hermanns von Koln in seinem
"Opusculum de conversione sua“

Fidel Rdidle % 65. Geburtstag

Das opusculum de conversione sua Hermanns von Koln' ist uns in zwei
Handschriften des ausgehenden 12. und beginnenden 13. Jhs. und zwei
Handschriften des 17. Jhs. sowie auf verschollenen Vorlagen beruhen-
den Drucken aus dem 17. und 18. Jh. iiberliefert>. Hermann, der vor
seiner Taufe Judas hieB, berichtet dort ausfiihrlich von seinem Ubertritt
vom jiidischen zum christlichen Glauben. Wann er das Werk verfaBit hat,
ist unbekannt. Niemeyer setzt seine Entstehungszeit zwischen 1150 und
1156 an, Lotter pladiert dagegen fiir eine Abfassung bald nach 1137/38°.
Hermanns Sterbedatum ist ebenfalls unbekannt®. Abgesehen von einer
kurzen Passage in der Vita Gottfrieds von Cappenberg gibt es fiir das im
Opusculum iiberlieferte Geschehen keine Paralleliiberlieferung’. In einer

! Ausgaben: Migne PL 170, Sp. 803-836. HERMANNUS quondam Iudeus, Opusculum
de conversione sua, hrsg. v. Gerlinde NIEMEYER, (MGH, Die deutschen Geschichtsquel-
len des Mittelalters 500-1500, Quellen zur Geistesgeschichte des Mittelalters, Bd. 4) Wei-
mar 1963 (nach dieser Ausgabe alle weiteren Stellenangaben zum Text). Die Signatur der
dort, S. 49, genannten Handschrift V muf} lautet: Bibliotheca Vaticana, Cod. Lat. 504 (und
nicht 507). Vgl. auch die kritische Beurteilung dieser Edition von Wilhelm WATTENBACH —
Franz-Josef SCHMALE, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter, Bd. 1, 1976, S. 379-
381. Deutsche Ubersetzung: Augustin HUSING, Der heilige Gottfried von Cappenberg,
Primonstratenser-Ménch, und das Kloster Cappenberg, Miinster 1882, S. 104-164. Ame-
rikanische Ubersetzung: Karl F. MORRISON, Conversion and text: The cases of Augustine
of Hippo, Herman-Judah and Constantine Tsatos, Charlottesville 1992, S. 76-113.

2 Zur Textiiberlieferung: NIEMEYER, in ihrer Einleitung zur Edition des Opusculum
(wie Anm. 1), S. 49-61.

> Ebd., S. 45-48. Friedrich LOTTER, Ist Hermann von Schedas ‘Opusculum De conver-
sione sua’ eine Féilschung?, in: Aschkenas 2, 1992, S. 207-218, da: S. 214f.

4 NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2), S. 24f., nimmt »nicht lange nach 1181« an,
wofiir es allerdings keinen gesicherten Anhaltspunkt gibt; vgl. Ludger HORSTKOTTER, Zwei-
fel an der Gleichsetzung des Propstes Hermann von Scheda mit dem jiidischen Konverti-
ten Hermann von Cappenberg, in: AnPraem 71 (1995) S. 52-76, hier S. 55f.

5 Vita Sancti Godefridi comitis Cappenbergensis, hrsg. v. Philipp JAFFE (MGH SS XII),
1853, S. 514-528, hier S. 518, Z. 1-23. LOTTER, Hermann (wie Anm. 3), S. 211-215, legt
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Urkunde des Kolner Erzbischofs Philipp fiir das Kloster Bredelar, »in
der unter anderem die Unterstellung des Frauenklosters Bredelar unter
das Kloster Scheda geregelt wird, heifit es innerhalb der lingeren Datums-
zeile, daB dieser Rechtsakt unter Herimanno Israhelita eiusdem ecclesie
preposito geschehen sei®. Nachdem man in der bisherigen Forschung
davon ausgegangen ist, eiusdem ecclesie beziehe sich auf Scheda, hat nun
Horstkotter darauf hingewiesen, daB hiermit ebensogut Bredelar gemeint
sein konnte, und Hermann somit nicht Propst von Scheda, sondern von
Bredelar gewesen wiire. Horstkotter hilt es iiberdies fiir nicht gesichert,
daB der genannte »prepositus« iiberhaupt mit dem Autor des Opusculum
gleichzusetzen ist. Ebenso hat er mit sehr gewichtigen Argumenten die
Annahme angezweifelt, es habe sich bei dem in Scheda bei einer Graboff-
nung im 17. Jh. aufgefundenen Leichnam um Hermannus quondam ludae-
us gehandelt’. Nach seiner iiberzeugenden Darlegung miifite auBerdem
die Identifizierung des Konvertiten Hermann mit in anderen Zeugnissen
erwihnten Personen gleichen Namens, die Niemeyer vorgenommen hat,
erneut unter der Voraussetzung gepriift werden, dall es sich bei dem
Beinamen ‘Iudaeus’ nicht unbedingt um eine Angabe der (urspriingli-
chen) Religionsgemeinschaft (»Jude«) handeln muB}, sondern durchaus
auch um den einer bekannten christlichen Kolner Familie »Jiidden« (lat.
‘Tudeus’), und »der Name ‘Hermann’ im Kloster Cappenberg und dessen
geistigem Umfeld« ausgesprochen héufig war®.

Es sei hier noch angemerkt, dal Saltman das Werk iiberhaupt fiir die
Fiilschung eines christlichen Autors angesehen hat, was aber nach der
iiberzeugenden Beweisfiihrung Lotters fiir widerlegt gelten darf’.

mit iiberzeugenden Argumenten dar, daB die Vita in ihrem Bericht vom Opusculum Her-
manns abhiingig ist und nicht umgekehrt. Die Existenz des Autobiographen im Opusculum
als einer historischen Person hingt dieser Paralleliiberlieferung zufolge also keineswegs nur
vom Zeugnis des Opusculum ab, wie MORRISON, Conversion (wie Anm. 1), S. 40, meint.
Vgl. auch Jean-Claude SCHMITT, Les dimensions multiples du voir. Les réves et l'image
dans I'autobiographie de conversion d'Hermann le juif au Xlle siécle, in: Micrologus 6
(1998) S. 1-27, der in einem Annex (S. 24-27) die betreffenden Textpassagen sehr anschau-
lich zusammengestellt hat.

6 HORSTKOTTER, Zweifel (wie Anm. 4), S. 64f.

7 Ebd., S. 61-66. Zur Urkunde vgl. auch NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2), S. 10, zur
Graboffnung S. 28f.

8 HORSTKOTTER, Zweifel (wie Anm. 4), S. 68-72, bes. S. 72.

 Avrom SALTMAN, Hermann’s ‘Opusculum de conversione sua’: Truth or fiction?, in:
Révue des études juives 147 (1988) S. 31-56. LOTTER, Hermann (wie Anm. 3). Vgl. auch
Aviad M. KLEINBERG, Hermannus Judaeus’s Opusculum: In defence of its Authenticity, in:
Révue des études juives 151 (1992) S. 337-353.
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Hermann berichtet uns in seiner Schrift von wenigen Einzelinformatio-
nen abgesehen, nur aus einem Zeitraum von etwa zehn Jahren seines
Lebens, von seinem ersten intensiveren Kontakt mit Christen bis zu seiner
Priesterweihe nimlich. Neun Jahre dieser Zeitspanne sind zudem sehr kurz
abgehandelt. Bei der derzeitigen Quellenlage ist es also ganz offensichtlich
unmoglich, Gesichertes iiber den gesamten Lebensverlauf Hermanns zu
erfahren!®. Erschwerend kommt noch hinzu, dal das Werk keine Jahres-
zahlen und nur Angaben zur relativen Chronologie enthilt, aus denen sich
— ausgehend von 1127/1128 als Zeitpunkt seines Aufenthalts in Miinster —
nur einige Lebensdaten Hermanns rekonstruieren lassen'!. Sie seien hier
kurz wiedergegeben: Geboren ist er um 1107/08 in Koln, 1127/28 hilt er
sich bei Bischof Ekbert in Miinster auf, wo er sich dem Christentum zuzu-
wenden beginnt. Als er von dort in seine Vaterstadt zuriickkehrt, hat er
zunehmend unter Anfeindungen seiner jiidischen Glaubensgenossen zu lei-
den, die seine christlichen Ambitionen ahnen. Durch eine Heirat soll er
fester an die jiidische Gemeinde gebunden werden. Dennoch beschiftigt er
sich weiter mit der Frage nach der richtigen Religion. Nach einiger Zeit
steht sein Entschluf fest, zum Christentum iiberzutreten. Er begibt sich tiber
Worms nach Mainz, um seinen siebenjahrigen Halbbruder zu entfiihren und
christlich erziehen zu lassen. Nach der Flucht aus Mainz 1t er seinen Bru-
der im Kloster Flonheim zuriick und sucht selber im Augustinerstift Raven-
giersburg Schutz, wo er freundlich aufgenommen und als Katechumene auf
die Taufe vorbereitet wird. Diese findet am 25. November 1128 oder am 24.
November 1129 in K&ln statt. 1129/30 tritt er in das Primonstratenserklo-
ster Cappenberg ein. Dort lernt er in den folgenden Jahren Latein und durch-
lduft die Weihegrade. Nach 1137/38 wird er zum Priester geweiht. Hier
endet der Bericht des Opusculum, und die Spuren Hermanns verlieren sich!?,

10 Tm Gegensatz zu vielen anderen sieht dies ganz klar Johannes Baptista VALVEKENS,
Hermannus quondam Iudaeus praepositus in Scheida, in: AnPraem 41 (1965) S. 158-165,
hier S. 160: »De Hermanno isto proinde non ita multa in ipsa hac biographia edicuntur«.

11 Vel. dazu: NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2), S. 32-49; LOTTER, Hermann (wie
Anm. 3), und vor allem HORSTKOTTER, Zweifel (wie Anm. 4), S. 54-56, dort ist auch die
Literatur zum Opusculum sehr umfassend dargestellt. Vgl. auch Fidel RADLE, Wie ein
Kélner Jude im 12. Jahrhundert zum Christen wurde. Hermannus quondam Iudaeus ‘De
conversione sua’, in: Friedrich NIEWOHNER — Fidel RADLE, (Hgg.), Konversionen im Mittel-
alter und in der Friihneuzeit, Hildesheim 1999, S. 9-24, der den Text nach dem »sensus
litteralis vel historicus« durchgeht und besonders seine konversionstypischen Motive her-
vorhebt.

12 Von den angeblich »nicht immer rithmlichen Wechselfillen seines spiteren Lebens«,
die er nach NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2), S. 45, »verstindlicherweise« nicht berich-
tet habe, wissen wir also nichts.
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Angesichts der Tatsache, daff die wenigen historischen Fragen zu sei-
nem Lebensgang, die u.U. zu 16sen wiren, offensichtlich noch diskutiert
werden, und andere nach heutigem Kenntnisstand nicht zu losen sind,
scheint es mir sinnvoll und geboten, den Text selbst als literarisches Werk
und unabhingig von seinem Wert als historische Quelle, genauer in
Augenschein zu nehmen. Erstaunlicherweise ist dies meines Wissens von
einigen Ansitzen abgesehen, bisher kaum geschehen.

Misch hat das Opusculum im Rahmen seiner Geschichte der Autobio-
graphie behandelt und festgestellt'?, da Hermann in seinem Werk »dem
schlichten Glauben als einer Gnadengabe« den Vorzug gibt vor der
Losung religioser Fragestellungen auf einem »intellektuellen, rabbini-
schen sowohl wie scholastischem, Wege«'*. Er macht darauf aufmerk-
sam, daB die Schrift in der literarischen Tradition der Hagiographie steht,
und ist der Ansicht, sie sei von den Confessiones Augustins nicht beein-
flut' und ein »Beispiel fiir die natiirliche, aus miindlichen AuBerungen
hervorgehende Form von Lebenserinnerungen«'. Im Rahmen seines
umfassenden Werkes zur Autobiograhie betrachtet Misch den autobio-
graphischen Bericht Hermanns aber nicht fiir sich als Einzelwerk, sondern
benutzt ihn neben vielen anderen als Quelle fiir die Darstellung der
Entwicklung des menschlichen SelbstbewuBtseins. Dabei beriihrt er zwar
literaturwissenschaftliche Fragen wie beispielsweise die nach der Form und
den Vorlagen des Textes, benutzt diesen dann aber doch wieder als Quelle
fiir Aussagen zum Lebenslauf Hermanns wie die folgende: Bei Hermann
handele es sich »um die fiir die Zeit charakteristische Erscheinung eines
jungen Menschen, der die Sicherheit des Daseins in der Umfriedung durch
den Glauben der Viter verloren hatte und sich zu der neuen Sicherheit,
die ihm in der christlichen Welt vor Augen stand, auf intellektuellem
Wege hindurchzufinden strebte, aber [...] nicht zum Ziele kam«'”.

Im Interesse Hofmanns steht demgegeniiber nur der Text als solcher.
Er hat sehr richtig beobachtet, dal die Bekehrungsgeschichte Hermanns
»“dezidiert’ historisch erzihle und das eigene Bekehrungserlebnis im
Kontext der sozialen und religiosen Lebenswirklichkeit lokalisiere«'®.

13 Georg MiscH, Geschichte der Autobiographie, Bd. 111, 2. Teil, 1. Hilfte, Frankfurt
1959, S. 505-522.

4 Ebd. S. 509, und Inhaltsverzeichnis unter IV, 2, II, 2.

15 Ebd. S. 505f; vgl. dazu auch unten, S. 95.

16 MiscH, Geschichte (wie Anm. 13), S. 506.

17 Ebd. S. 509.

18 Heinz HOFMANN, Artikulationsformen historischen Wissens in der lateinischen Histo-
riographie des hohen und spéten Miitelalters, in: Grundrif$ der romanischen Literaturen
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Lotter hat auf mogliche Stilisierungen des Geschehens im Opusculum
und eine »maBvolle Zuhilfenahme der disputatio Gisleberti« hingewie-
sen’?,

Ankniipfend an diese Aussagen, werde ich im Folgenden das Opuscu-
lum ausschlieBlich aus einem literaturwissenschaftlichen Blickwinkel
betrachten und dabei mein besonderes Augenmerk auf seine Form, auf
mogliche Stilisierungen und den Gebrauch von Stereotypen, auf seine
theologische Grundhaltung, auf die Art der Selbstdarstellung des Auto-
biographen sowie auf seine Intention und das mégliche Publikum richten.

1. Aufbau und Erzihltechnik

Das Opusculum wird gemeinhin als Autobiographie bezeichnet®. In
der gebotenen Kiirze kénnen hier freilich Fragen der Begrifflichkeit nicht
diskutiert werden; der Text erfiillt jedoch immerhin einige Gattungs-
merkmale einer Autobiographie: er ist ein Bericht in Ich-Form iiber das
eigene Leben, der zeitlich von der Geburt bis zur Priesterweihe reicht?!.

des Mittelalters, hrsg. v. Hans Robert JAuss, Erich KOHLER u. a., Bd. XI, 1,2, Heidelberg
1987, S. 367-687, zu Hermann: S. 595f.

19 LoTTER, Hermann (wie Anm. 3), S. 216. HORSTKOTTER, Zweifel (wie Anm. 4), S. 209
und 216. Vgl. auch Steven F. KRUGER, Dreaming in the middle ages (Cambridge Studies
in the medieval literature 14), Cambridge 1992, S. 154-165, der auf den miindlichen und
anekdotenhaften Charakter der Schrift hinweist (S. 154) und sie zwar zutreffend, aber viel
zu eng gefaBt, als [llustration fiir den Weg vom falschen jiidischen, dem Litteralsinn fol-
genden Schriftverstindnis zum richtigen christlichen Verstindnis wertet (S. 164). MORRI-
SoN, Conversion (wie Anm. 1), S. X u. S. 39-75, kiindigt an, Erlebnis und Text trennen
zu wollen (S. X) und scheint sich auch mit literaturwissenschaftlichen Fragen beschiftigt
zu haben, wenn er betont, da§ »the architectonic unity of the narrative depends upon the
hermeneutic gap between the first dream and its misinterpretation, and [...] the correct
interpretation [...]« (S. 53) oder, wenn er sagt, da} Hermanns Erzéihlung kein mensch-
liches Interesse zeige und seine Personen »‘cardboard’ figures« seien, oder wenn er die
hermeneutische Methode Hermanns als eine Ubung in Kryptographie bezeichnet (nédmlich
um seine Glaubwiirdigkeit als Christ durch den Gebrauch antijiidischer Stereotype zu unter-
streichen, S. 60-70). Er beschiiftigt sich dann aber doch vornehmlich mit historischen
Fragen zur Person Hermanns wie mit der nach der Glaubwiirdigkeit des Autors (S. 48-53)
und der, in welchem Maf der Text »a measure of the degree to which conversion entai-
led a paticular convert’s assimilation to the dominant Christian society « sei (S. 40).

20 MiscH, Geschichte (wie Anm. 13), S. 505: »formliche Autobiographie«; NIEMEYER,
Einleitung (wie Anm. 2), S. 2: »autobiographisches Werk«; VALVEKENS, Hermannus (wie
Anm. 10), S. 159: »autobiographia«. HORSTKOTTER, Zweifel (wie Anm. 4), 8. 53: » Auto-
biographie«. SCHMITT, Les dimensions (wie Anm. 5), S. 1: »autobiographie de conver-
sion«.

21 Also iiber einen Zeitraum von ca. 30 Jahren (kanonisches Alter fiir die Weihe).
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Mit der Aussage ibique [d.h. in Cappenberg] presentis vite finem et pro-
missionem future prestolaturus®® dehnt Hermann dariiberhinaus den Rah-
men des Werks gewissermafien auf sein ganzes Leben aus.

Nach einem an einen sonst nicht weiter bekannten Heinrich gerichte-
ten Dedikationsschreiben teilt Hermann kurz seine Abstammung und
seine Herkunft aus K6ln mit?, um sofort daran anschlieBend eine Vision
zu erzdhlen, die er als Dreizehnjihriger hatte und die er sich von einem
Verwandten auslegen lieB. Dieser deutete sie ihm, weil er als Jude ea
sola que carnis sunt sapiens (S. 71, Z. 26f.) war, als Gliicksverheifung
secundum carnem (ebd.) aus. Mit der Aussage, er habe diesen Traum erst
viel spiter, als er mit den Gaben des heiligen Geistes ausgestattet war,
richtig verstanden und zwar als friihe Prophezeiung seiner kiinftigen Prie-
sterwiirde (S. 72), verweist Hermann auf die an den SchluB der Schrift
plazierte Interpretation dieser Vision und spannt so den Bogen seines
Selbstberichts von der falschen jiidischen Deutung des Traumes hin zur
richtigen christlich-allegorischen Deutung®*. Durch diese Umrahmung des
Werkes macht er deutlich, daB er sein ganzes Leben als eingebettet
in seine Pridestination zum Christen und Priester versteht. Damit raumt
er zugleich einer personlichen Auserwihltheit den Vorrang ein vor sei-
ner kollektiven Erwihltheit als Mitglied des Volkes Israel®. So ist schon
in der duBeren Gestaltung des Opusculum ein Diskussionspunkt der
damaligen jiidisch-christlichen Auseinandersetzung aufgenommen und

22 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 121, Z. 24f. Vgl. auch ebd., S. 123,
Z. 20ff.: [...] Spiritus sancti carismata [...] mecum sint finetenus permansura; ebd., S. 126,
Z. 14f. u. 25f. Vgl. auch Norbert BACKMUND, Die mittelalterlichen Geschichtsschreiber des
Priimonstratenserordens (Bibliotheca Analectorum Praemonstratensium 10), Averbode
1972, 8. 57f.

23 I einem anderen Zusammenhang, De conversione (wie Anm. 1), S. 106, Z. 18ff,
weist HERMANNUS darauf hin, daB er von vornehmen Eltern abstamme und gebildet und
vermdgend gewesen sei.

24 Am Schluf des Werks, S. 122, Z. 15ff., weist er auf den Anfang zuriick: [...] som-
nium in prima huius opusculi fronte insertum [...] intellexi, cuius sicut superius promisi,
interpretationem explicabo. Vgl. Jean-Claude ScHMITT, L'autobiographie révée, in: Pro-
blemes et méthodes de la biographie. Actes du colloque Sorbonne 3-4 mai 1985 (Sources
travaux historiques), 0.0. 0.J., S. 153-166. Auch Isaak legt tibrigens den Traum »allego-
risch« und nicht »dem Litteralsinn nach« aus, wie mehrfach angenommen worden ist
(vgl. oben Anm. 19). Seine Deutung erweist sich jedoch als falsche »Ubersetzung« der
im Traum gezeigten Allegorie. SCHMITT, Les dimensions (wie Anm. 3), S. 4, weist darauf
hin, daB die Erzihlung dieses Traums und seine Interpretation das Werk strukturieren und
einen »métarécit« zum Konversionsbericht bilden.

25 Das Motiv der personlichen Erwihlung ist noch einmal aufgenommen in den
SchluBworten des Opusculum, S. 126.



76 S. Gdbe

im christlichen Sinne entschieden, die Frage namlich, ob die Juden als
Religionsgemeinschaft auch nach dem Erscheinen Christi als das auser-
wihlte Volk gelten diirfen oder nicht.

Nachdem Hermann den Traum des Dreizehnjdhrigen erzihlt hat, 146t
er den eigentlichen Bericht seiner Konversion beginnen, die descriptio
historie, wie er sie nennt (S. 83, Z. 5), deren occasio er nun der Reihe nach
darlegen wolle?.

Die Komposition des Opusculum folgt einem hagiographischen Schema?’:
Nach einer kurzen Bemerkung iiber Hermanns Abstammung und der o.g.
Vision, die seine Préadestination von Anfang an aufzeigen soll, folgt der
Lebensbericht nach, und zwar in Form episodenhafter Einzelerzéhlungen,
die durch Uberleitungen miteinander verbunden sind. Diese kiindigen ent-
weder explizit einen Exkurs an®® oder bestehen meistens in einer die rela-
tive Chronologie und den Ort des Geschehens betreffenden Aussage”. An
einigen Stellen begriinden sie die folgende Erzihlung auch mit dem Fortgang
der spirituellen Entwicklung des Autobiographen®, Der Bericht einzelner
Erlebnisse miindet hiufig ein in eine Schilderung der inneren Entwicklung
und in damit zusammenhingende theologische Reflexionen. In den Text
eingeflochten sind viele Zitate aus den biblischen Schriften, die haufig die
Argumentation nicht nur bekriftigen, sondern nachgerade zum Ausdruck
bringen?!. Zitate heidnischer Autoren sind dagegen kaum zu finden.

Die formal nur lose miteinander verbundenen Episoden sind lebendig
geschilderte, z.T. dramatisch gestaltete Szenen, in die Hermann die Leser

26 8. 72, Z. 9f. Ein kurzer AbriB des Aufbaus auch bei Jean-Claude SCHMITT, La ques-
tion des images dans les débats entre juifs et chrétiens au XII° siecle, in: Spannungen und
Widerspriiche (Gedenkschrift FrantiSek Graus), hrsg. v. Susanna BURGHARTZ, Hans-Jorg
GILOMEN u.a., Sigmaringen 1992, S. 245-254, hier S. 250.

27 So schon MiscH, Geschichte (wie Anm. 13), S. 506.

2% So z.B. HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 83, Z. 8: Occurrit hoc loco
rei cuiusdam memoria, quam etiam hic inserere dignum existimo [...]; vgl. auch S. 87,
Z.248t 822572155 ebd s 75220

¥ So z.B. S. 70, Z. 21f.: Tertio decimo etatis mee anno [...]; vgl. auch S. 72, Z. 13;
87657198 83 708803 7 1 Sod0307: 358 ) B Z o180 Sl 6 25148 118,
Zals

0 So z.B. 8. 94, Z. 7: Ego autem tanto magis de Dei pietate confisus [...]; S. 98, Z. 4:
Sed auctor invidie diabolus [...] me [...] aggreditur; vgl. auch S. 106, Z. 26ff.; S. 108,
2L 81097 75 1At 8 o8l 25 Zl 8 8: 124, 7 3

31 RADLE, Kélner Jude (wie Anm. 11), S. 21, vermutet, daB »das besondere Ernstneh-
men und fast penetrante Festhalten von leitenden Bibelworten« ein »jiidisches Erbteil im
Leben dieses Konvertiten ist«.

32 NIEMEYER (wie Anm. 1), S. 130, hat nur drei Zitate nichtchristlicher Autoren (Horaz,
Macrobius, Vergil) festgestellt.
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gleichsam mit hineinnimmt und sie somit an ihnen teilhaben 148>, Der
Ansicht Morrisons, der Leser konne die Szenen nicht »visualisieren«,
kann ich keineswegs zustimmen®*. Wenn Hermann beispielsweise seinen
Aufenthalt bei Bischof Ekbert in Miinster schildert und beschreibt, wie
er bei einem Festmahl mit dem Gefolge des Bischofs vom Verhalten eines
seiner Dienstleute zutiefst beriihrt war®®, konnen und sollen sich die Leser
die Szene sehr wohl lebhaft vorstellen: Der Bischof hatte seinem provi-
sor Richmar, einem in seinem Lebenswandel sehr frommen Manne, ein
Gericht vom Hecht kommen lassen, das Richmar pietatis affectu (S. 83,
Z. 19) dem neben ihm sitzenden Juden anbot und sich selbst mit Wasser
und Brot begniigte. Hermann ist vollig verwundert iiber das liebevolle
Verhalten eines Mannes, den er bis dahin fiir geserz- und gottlos gehal-
ten hatte®®, noch dazu gegeniiber einem Juden, den dieser Christ doch
eigentlich hitte hassen miissen. Der freundliche Umgang der Christen
mit ihm und besonders diese Szene gaben Hermann, wie er sagt, einen
ersten AnstoB, sich mit der Frage zu beschiiftigen, durch welche Religion
man Gott auf angemessenere Weise dienen konne. Auch hier wird wie-
der durch die Illustration einer Szene ein jiidisch-christlicher Gegensatz,
ob man nimlich seine Feinde hassen oder lieben solle, als im christlichen
Sinne entschieden dargestellt’’. Die sich an diese Szene anschlieBende
Schilderung, wie derselbe Richmar Judas (wie Hermann damals noch
hieB) ein Gottesurteil anbietet, um ihn von der Wahrheit des Christentums
zu iiberzeugen?®, ist ebenfalls sehr lebendig gestaltet und dient dazu, einen
Vorwurf, den Christen Juden gegeniiber hiiufig erhoben haben, zu illu-
strieren und zuriickzuweisen: daf niamlich die Juden nach Zeichen ver-
langen, wihrend die Christen einen Glauben ohne Vorbedingungen for-
dern®. Man sieht die beiden ihre Wette abschlieBenden Minner geradezu
vor sich, wie sie sich dann zu Bischof Ekbert begeben, um seine Erlaub-
nis fiir das Unternehmen einzuholen. Dieser untersagt die Wette jedoch,
und die Erzihlung miindet in eine Rede Ekberts ein, in der er darlegt,

3 Mit welchen stilistischen Mitteln er dies erreicht, wiirde auf jeden Fall eine Einzel-
untersuchung lohnen. Ein augenfalliges Mittel ist beispielsweise der hiiufige Gebrauch des
historischen Présens an dramatisch markanten Punkten der Erzihlung.

34 MoRRISON, Conversion (wie Anm. 1), S. 57.

HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 83f.

36 Bbd., S. 83, Z. 24f.: [...] homo, quem prorsus exlegem et sine deo putabam [...].
3 Vagl. auch RADLE, Kélner Jude (wie Anm. 11), S. 17.

HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 84, Z. 15ff.

Er zitiert in diesem Zusammenhang Paulus 1 Kor 1, 22: Iudei sigha querunt.
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warum der Glaube nicht von Zeichen abhingig gemacht werden diirfe*’.
Auch andere Begebenheiten aus der Zeit seiner Konversion schildert Her-
mann sehr lebendig: Wie er zufillig, d.h. geleitet durch die Gnade Gottes,
ausgerechnet mit dem Kleriker nach Mainz reist, der einen Brief der Kol-
ner jiidischen Gemeindemitglieder mit sich fiihrt; dieser Brief enthielt
eine Aufforderung an die Mainzer Juden, auf den Apostaten die volle Hirte
des Gesetzes anzuwenden. Hermann kommt so in die Lage, die Briefe
vernichten zu konnen*'. Ebenso plastisch berichtet er, wie er mit seinem
Halbbruder auf den Schultern orientierungslos bzw. irregefiihrt vom Teufel,
durch die Straen von Mainz l4uft und das richtige Stadttor nicht finden
kann, wo sein Knecht mit einem Pferd auf ihn wartet*2.

Auch wenn Hermann sein inneres seelisch-geistiges Ringen um die
wahre Religion beschreibt, ist sein Bericht weniger belehrend als viel-
mehr plastisch und sehr dramatisch. So erzihlt er, wie er sich sowohl
nach jiidischem wie auch nach christlichem Ritus strengen Fasteniibun-
gen unterwarf, weil er hoffte, einer nichtlichen visitatio Gottes gewiirdigt
zu werden, die ihm die via veritatis zeigen sollte**. Hier 1dBt er die Leser
ebenso unmittelbar an seiner Verzweiflung, seinen Qualen und seiner
Enttauschung beim Ausbleiben dieses Zeichens teilhaben wie an seiner
Angst, aus der Synagoge ausgeschlossen zu werden, wenn er dem Dringen
der Juden nicht nachgeben und die Heirat verweigern wiirde*,

Wihrend Misch von »predigthaften Einlagen« im gesamten Opuscu-
lum spricht®’, kann ich erbauliche, belehrende Ansprachen an nur zwei
Stellen des Werkes feststellen: Einmal hat die o.g. Rede Bischof Ekberts
zu der Frage, ob der Glaube durch den Beweis von Zeichen erlangt wer-
den diirfe*, die der Predigt verwandte Form eines didaktischen Monologs,
ohne jedoch eine Predigt im eigentlichen Sinne zu sein. Zum anderen hat
die Ansprache der Christen anldBlich der Hochzeit Hermanns und seiner

40 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 84, Z. 26ff.

4 Ehd SIS

2 Ebd 58

43 Ebd., S. 94, Z. Tff.: Ego autem tanto magis de Dei pietate confisus, quanto [...], cepi
iterum, sicut prius crebris eum precibus implorare, ut mihi veritatis viam [...] nocturna
visione dignaretur revelare.

“ Ebd., S. 98ff; S. 99, Z. 23ff.: [...] vel, si aliud quippiam mihi placuisset, extra
sinagogam eorum fierem. Quod ne leve apud eos esse quispiam fortassis arbitretur, nove-
rit hoc esse inter ludeos extra sinagogam fieri, quod apud Christianos ab ecclesia per
excommunicationem eliminari.

4 MiscH, Geschichte (wie Anm. 13), S. 505.

46 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 85, Z. 5ff.
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Riickkehr zum Judentum einen dhnlichen Charakter, wenn er sie das
Ungliick »ihres Juden, der sich ja schon auf dem richtigen Weg befun-
den hatte, beklagen und ihn vor der ewigen Verdammnis warnen 1dBt".

Die disputatio spielt dagegen sowohl formal wie inhaltlich eine bestim-
mende Rolle im Opusculum®®. So betont Hermann, daB seine Neugier auf
das Christentum durch die Predigten Ekberts erregt worden sei, der als
scriba doctus mit idonea ratione das Alte Testament auf das Neue bezog,
und das Neue aus dem Alten bewies*®. Schon hier, am Anfang seines
Selbstberichts, macht Hermann also deutlich, daff das Interesse des jun-
gen Juden, der unter den Seinen selbst als scriba doctus galt™, zunichst
durch die intellektuell anregenden typologischen Ausfiihrungen und alle-
gorischen Deutungen des doctor egregius Ekbert’! geweckt worden ist.
Die Bedeutung des vernunftgeméiBen und scholastischen Nachdenkens tiber
Glaubensfragen hebt Hermann auch in langen Passagen hervor, die immer
wieder in das Werk eingefiigt sind und darlegen, wie in ihm regelrecht ein
geistiger Kampf der Argumente fiir und wider die beiden Religionen tobte.
Welch hohen Wert Hermann der rationalen Behandlung von Glaubens-
fragen beimiBt, kann man auch daran ablesen, wie haufig er berichtet, da
er mit Christen disputiert oder disputationséihnliche Gespréche gefiihrt habe,
um die driingende Frage nach der richtigen Religion fiir sich zu 1osen®.
Das »Protokoll« der Disputation, die Hermann mit Rupert von Deutz
in iibrigens recht angriffslustiger Weise fiihrte, nimmt in seinem Bericht
mehrere Seiten ein’®. Es beriihrt sich, was die Argumentation angeht, mit
dem Annulus sive dialogus inter Christianum et Iudaeum Ruperts, ohne
daB wohl eine direkte Abhiingigkeit anzunehmen ist>*. Schmitt hat darauf

41 Ebd., S. 101, Z. 2ff; Z. 7ff.: Quomodo, inquiunt, miser Iuda, tam cito, tam facile a
bono proposito ad tantum perditionis baratrum dilapsus es? Quomodo manu ad aratrum
missa tam cito retro respexisti?

4 Allein das Wort disputatio begegnet 11mal im Opusculum.

4 Ebd., S. 73, Z. 23ff.: Ibi itaque audiebam scribam doctum in regno celorum de the-
sauro suo nova et vetera proferentem, et vetus scilicet testamentum ad novum referendo et
novum ex veteri idonea satis ratione approbando.

50 Bbd., S. 97, Z. 12.

51 Ebd., S. 86, Z. 16.

2 Vgl. z.B. ebd., S. 96f.; S. 103, Z 24if.

53 Ebd., S. 76-83; vgl. besonders S. 79, Z. 15ff., wo Hermann zu Rupert sagt: [...]
unum iam e duobus, quod placuerit, elige: aut scilicet mihi huius abhominabilis vestre
culture [d.h. der Bilderverehrung], si quam forte nosti, auctoritatem pretende; vel certe,
quod consequens est, si id non potes, immo plane quia non potes, dampnabilem hunc et
sacre omnino legi contrarium errorem erubescens confitere.

3 RuperTus TUITIENSIS, Annulus sive dialogus inter Christianum et Iudaeum (Migne
PL 170, Sp. 559-610; vgl. dazu Heinz SCHRECKENBERG, Die christlichen Adversus-ludaeos-
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hingewiesen, daB das Streitgeprich des Opusculum #hnliche Argumente
gegen den Vorwurf der christlichen Idolatrie enthélt wie die Disputatio
Iudei et Christiani des Gislebertus Crispinus, die Hermann nach Lotter
auch benutzt hat®. In der disputatio zwischen Rupert und Hermann sind
einige der geldufigen religitsen Streitfragen zwischen Juden und Christen
im Mittelalter>® angesprochen wie die nach der Auserwihltheit des Volkes
Israel”’, die nach der willkiirlichen Auslegung des Gesetzes durch die
Christen®®, und die nach der Bilderverehrung®, wobei Rupert nach der
zusammenfassenden Aussage, dal er nichts von dem génzlich zuriickweise,
was Hermann vorgebracht habe®, nur auf die Vorwiirfe der Idolatrie
eingeht und tam pulcherrimis rationibus quam validissimis scripturarum
auctoritatibus obvians, eas velut guandam tetre noctis caliginem claris-
simis responsionum suarum radiis propellebat (S. 82, Z. 211f.).

Nach seinem Bekehrungserlebnis fordert Hermann, nun schon als
Christ, wenn auch noch ungetauft, die Juden der Wormser Synagoge zum
Streitgepriach heraus® und disputiert mit seinem Bruder und David, dem
archisinagogus von Worms®?. Nach der Erschiitterung, die der Besuch
des Klosters Cappenberg bei ihm ausgelost hatte, fiihrt er einen aufge-
regten inneren Disput mit Gott iiber den rechten Glauben®, in dem u.a.
ein gelidufiges Argument der Christen gegen die Juden eingeflochten und
behandelt ist: Gott wiirde es nicht zulassen, daf} die Juden heimatlos iiber

Texte (11.-13.Jh.). Mit einer Ikonographie des Judenthemas bis zum 4. Laterankonzil
(Europiische Hochschulschriften, Reihe XXIII, Bd. 335), Frankfurt 1988, S. 100-107).
Zur Abhingigkeit der beiden Schriften vgl. SCHMITT, La question (wie Anm. 26), S. 252;
ferner auch NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2), S. 4f. mit Anm. 2.

%5 GISLEBERTI CRISPINI Disputatio Iudei et Christiani, hrsg, v. Bernhard BLUMENKRANZ
(Stromata Patristica et Medievalia 3), Utrecht 1956; vgl. dazu SCHRECKENBERG, Adversus-
ludeos-Texte (wie Anm. 54), S. 58-65. SCHMITT, La question (wie Anm. 26), S. 247. LoT-
TER, Hermann (wie Anm. 3), S. 216. Vgl. auch NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 1), S. 4
mit Anm. 2. :

* Vgl. dazu die zahlreichen Belege bei SCHRECKENBERG, Adversus-Tudeos-Texte (wie
Anm. 54).

57 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 77.

* Ebd., S. 77f. Diese Streitfrage behandelt RUPERT vON DEUTZ in seinem Annulus
ebenfalls; vgl. SCHRECKENBERG, Adversus-ludeos-Texte, (wie Anm. 54), S. 102.

3 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 78f.

 Ebd., 8. 79, Z. 22: In omnibus, ait, que mihi utcumque convenienter opposuisse visus
es, nichil omnino deterreor.

® Ebd., S. 112-114; S. 113, Z. 5f.: [...] cum ipsis disputationem ingressus [...].

6 Ebd., Z. 19ff.: Contra archisinagogum quoque David nomine et predictum [fratrem
meum singulare certamen disputationis arripiens [...].

3 Ebd., S. 88-93; S. 90, Z. 13f.: [...] cepi talibus intra me Pro ipsis questionibus quasi
contra Deum argumentari |...].
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die ganze Welt verstreut seien, wenn der jiidische Glaube der rechte
wire®. Erst nach der Zeit der Taufe Hermanns horen im Opusculum die
duBeren und inneren Disputationen auf. Die Uberlegungen zum Glauben
werden jetzt nicht mehr aufgeregt argumentierend, sondern eher ruhig
und meditativ in den Bericht eingebracht. Damit wird auch formal ver-
deutlicht, daB die Zeit des Zweifelns vorbei ist®.

Hermann sagt aber andererseits auch ausdriicklich, daf er in der
falschen Reihenfolge den Glauben mit dem Intellekt habe erlangen wol-
len®. Dies sei niimlich nicht durch scholastisches Argumentieren, sondern
nur durch die Gnade Gottes mdglich. Er zitiert in diesem Zusammenhang
die Jesajastelle nisi credideritis, non intelligetis®” und nimmt damit das
credo, ut intellegam der Scholastik auf®®. Die theologisch begriindete
Grundaussage des Opusculum, dafl der Glaube eine Gnadengabe sei,
impliziert aber keineswegs, wie Misch meint, daB} die vernunftsgemiBe,
scholastische Auseinandersetzung mit Glaubensfragen in dem Werk ad
absurdum gefiihrt wire®. Dazu hat sie m. E. im Bericht Hermanns sowohl
formal wie inhaltlich ein viel zu hohes Gewicht. Sie besitzt durchaus
ihren theologisch begriindeten Stellenwert im Ringen um den rechten
Glauben, weil sie bei Juden (und anderen »Irrgliubigen«)™ gerade in
ihrer Aussichtslosigkeit Zweifel auszulosen imstande ist, die den Ungléu-
bigen iiberhaupt erst in den Zustand von Demut und Einsicht in das eigene
Unvermdgen versetzen, der notig ist, um die Gnadengabe des Glaubens
empfangen zu konnen. Das rational argumentierend gefiihrte religiose
Streitgespréch hat iiberdies eo ipso seinen Stellenwert im interkulturellen
Bereich der Religionen, weil es, wie scharf und engagiert auch immer
gefiihrt, von der gegenseitigen Achtung zeugt, einander zuzuhoren und

& Ebd., S. 92, Z. Iff. Ein sehr geldufiges Argument der Christen gegen die Juden; vgl.
Kurt SCHUBERT, Das christlich-jiidische Religionsgespréich im 12. Und 13. Jh., in: Die
Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt, hrsg. v. Alfred EBENBAUER u. Klaus ZATLOUKAL,
Wien 1991, S. 223-250, hier: S. 232; Nichlas R. M. DE LANGE, Art. ‘Antisemitismus IV’,
in: Theologische Realenzyklopiidie, Bd. 3, 1978, S. 128-137, hier: S. 131.

55 Vgl. bes. ebd., S. 122-127.

% HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 104, Z. 2f.: [...] ego dum ordine pre-
postero fidem intellectu volebam pervenire; vgl. auch S. 108, Z. 17: [...] me, quem ad fidem
Christi nec reddita mihi a multis de ea ratione nec magnorum potuit clericorum conver-
tere disputatio [...].

7 Ebd., S. 104, Z. 5f. (Jes 7, 9 Vg.).

% Vagl. dazu MiscH, Geschichte (wie Anm. 13), S. 518.

% Ebd., S. 509; vgl. NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2), S. 8.

0 Gemeint sind wohl Moslems; HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 69,
Z. 12: [...] infideles Iudeos sive paganos [...]; S. 87, Z. 4: [...] iudaici seu cuiuslibet
erroris homines [...].
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sich nicht umzubringen. Wenn Hermann sich also als dem Juden, der er
war, in solchen Disputationen den Part des wirklich Zweifelnden und
nach auBen und innen Argumentierenden zuschreibt, und sich nicht, wie
sonst in mehr oder weniger fingierten Disputationsprotokollen hiufig, als
zum reinen Stichwortgeber degradiert darstellt’!, betont er schon damit
den hohen Wert rationaler Auseinandersetzung zwischen den Religionen.

Hofmann hat sehr richtig festgestellt, daB im Selbstbericht Hermanns
»der duBere ereignishafte Ablauf« und die »innere Entwicklung [...] rea-
liter aufeinander bezogen« sind’2. So sind die in den einzelnen Episoden
berichteten Ereignisse, die Hermanns conversio begleiteten, stets ver-
kniipft mit dem Bericht seiner spirituellen Entwicklung. Hier ist jedoch
deutlich eine Hierarchie der beiden Ebenen in der Erzihlung festzustel-
len. Die Schilderung seiner Entwicklung vom Juden zum Christen, die
im seelisch-geistigen Bereich stattfand, zieht sich kontinuierlich durch
das gesamte Opusculum und ist somit schon durch die Komposition des
Textes als die wichtigere Ebene herausgehoben, wiihrend Hermann Ein-
zelereignisse aus der Zeit seiner Bekehrung als in das duBere Geschehen
ragenden Ausdruck seiner inneren Entwicklung und als Niederschlag des
Wirkens Gottes bzw. Gegenwirkens des Teufels in seinem Leben kenn-
zeichnet’®. Hermann berichtet gleichsam iiber das ganze Werk hinweg
fortschreitend von seiner langsamen Hinwendung zum Christentum, die
er letztlich als eine Errettung durch Gott versteht.

Die Darstellung der »historischen« Ereignisse geschieht dagegen
immer in Form von in sich geschlossenen »Szenen«, die nur durch einige
zusammenfassende Aussagen ergidnzt werden und auf die dann wieder
eine zeitliche Liicke folgt. So sind beispielsweise Hermanns Erlebnisse
im Gefolge Bischof Ekberts deutlich in ihrer Funktion als Anreiz fiir den
jungen Juden gekennzeichnet, sich mit dem Christentum auseinander-
zusetzen und Zweifel am jiidischen Glauben auszulsen’. Ebenso ist der

"' Vgl. dazu die zahlreichen Belege bei SCHRECKENBERG, Adversus-ludeos-Texte (wie
Anm. 54); z. B. fiir den Disput in der Silvesterlegende Lydia MIKLAUTSCH, Der Antiju-
daismus in den mirtelalterlichen Legenden am Beispiel der Silvesterlegende in der Fassung
des Konrad von Wiirzburg, in: Die Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt, hrsg. v. Alfred
EBENBAUER u. Klaus ZATLOUKAL, Wien 1991, S. 173-182, hier: S. 179.

72 HoFMANN, Artikulationsformen (wie Anm. 18), S. 596.

7 Vgl. auch MiscH, Geschichte (wie Anm. 10), S. 507: »Aber unser hauptsiichliches
Interesse und auch das des Autors haftet doch an dem inneren Geschehen, das er selber
als ein ‘Suchen nach der Wahrheit’ bezeichnet. «

™ Vagl. z. B. HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 83, Z. 9ff: [...] tum scili-
cet quod sui [Richmari] dulcedine magnum mihi conversionis prebuit incitamentum [...];
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plotzliche Tod seines Bewachers Baruch nach Art eines hagiographischen
Strafwunders als eine ihn bestirkende Gnadentat Gottes in die Erzéhlung
eingebracht’>, Wenn er berichtet, wie er sich an die religiosae Berta und
Glismut wendet und sie um ihre Fiirbitte ersucht, dient dies als Illustra-
tion der vollig verzweifelten Lage, in der er sich selbst nicht mehr zu hel-
fen weill und sich nur noch demdiitig an die Freunde Gottes wenden
kann’®. Der Bericht von seiner Disputation mit den Wormser Juden hat
im Text u.a. die Funktion, genau den Zustand zwischen personlicher
Bekehrung und offiziellem Ubertritt zu verdeutlichen, in dem sich Her-
mann als so glaubensgewil} darstellt, dal er es zwar wagte, die Wormser
Juden zu einer Disputation herauszufordern und die christliche Wahrheit
zu verteidigen, aber noch nicht so errettet durch die Taufe und beschiitzt
durch die Kirche, daf er nicht am Schlufi doch einlenkte und vorgab, den
christlichen Standpunkt nur vorgetduscht zu haben, um die Juden im
Argumentieren gegen die Christen zu iiben’’.

So lieBe sich dies durch das ganze Opusculum hindurch weiterver-
folgen. Auch einige Uberleitungen stellen heraus, daB das Folgende nur
deshalb in den Bericht kommt, um beispielsweise von der Gegenkraft des
Teufels zu berichten, der Hermanns Bekehrung zu verhindern suchte:

und ebd., S. 92, Z. 4ff. [nach dem Besuch im Kloster Cappenberg]: [...] titubare intra me
cepi et cogitare, ne forte ludeis errantibus per viam mandatorum Dei currerent Christiani
Tl

5 Ebd., S. 93, Z. 20ff.: Deus autem ultionem Dominus dignam mox ei [Baruch, vgl.
auch S. 75, Z. 26ff.] pro hac maligna accusatione sua ultionem reddidit [...]. Statim
namgque gravi febrium dolore correptus infra quindecim dies obiit. Vgl. auch MiscH,
Geschichte (wie Anm. 13), S. 516, der darauf hinweist, daB solche Bestrafungen aus ande-
ren Selbstzeugnissen des Mittelalters bekannt sind.

76 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 106-108; vgl. bes. S. 107, Z. 4ff: [...]
et ad educendum me de tenebris et umbra mortis dexteram sue maiestatis [Deus] digna-
retur extendere, quem ex propria infirmitate ubique videret defecisse; ebd., S. 107, Z. 9:
[...] considerare cepi, quod sicut servilis aliqua persona, perdita domini sui gratia, non
ad eam ulterius nisi eiusdem domini pro se intervenientibus amicis valet reverti [...]. Die
beiden Frauen werden iibrigens in ihrer seine Rettung beférdernden Funktion deutlich der
seine Rettung behindernden Ehefrau gegeniibergestellt; ebd., S. 108, Z. 11: [...] ut per
feminam lapsum [sc. Hermannum] femine precibus sublevarent. Vgl. dazu auch MORRISON,
Conversion (wie Anm. 1), S. 61.

" HERMANNUS, De conversione, S. 112, Z. 19ff.: [...] tam fortiter in amore catholice
fidei [...] cepi fervere, ut [...] inimicis eius Iudaeis constanter et libere predicare auderem.
In Worms befand sich eine bedeutende Talmudschule, vgl. Giinter STERNBERGER, Art. ‘Juden,
Judentum I', in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 5, 31996, Sp. 1027-1032, hier:
Sp. 1030. Rabbi Josef Kimchi, ein Zeitgenosse Hermanns, schrieb ein Handbuch fiir jiidische
Gelehrte, die damit rechnen muf3ten, mit Christen zu disputieren; SCHUBERT, Religionsge-
sprich (wie Anm. 64), S. 229.
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Sed auctor invidie diabolus, qui me infidelitatis adhuc nexibus irretitum
tenebat, [...] antique me fraudis sue armis aggreditur’.

Auch an der Inszenierung der Personen in der Erzdhlung, die in der Zeit
seiner Bekehrung eine Rolle gespielt haben, 146t sich die Hierarchie der
beiden Ebenen ablesen: Ohne Ausnahme treten sie gleichsam geschichts-
los in einer oder einigen wenigen Szenen auf und werden dann fiir den
weiteren Verlauf der Erzihlung wieder fallengelassen’. Dies gilt fiir
Juden ebenso wie fiir Christen. Sie haben als historische Personen kaum
ein eigenes Profil, Leben gewinnen sie erst in ihrer Rolle als Impuls-
geber bzw. Stérer der spirituellen Entwicklung des Autobiographen.
So taucht beispielsweise Bischof Ekbert nur in seiner Rolle als derjenige
auf, der Hermann auf den Weg des Christentums brachte, ohne dal} abge-
sehen von einer Angabe seines Standes auch nur ein Wort verloren wiirde
iiber sein Vorleben oder sein spiiteres Verhéltnis zu Hermann, geschweige
denn iiber sein weiteres Schicksal. Auch der Halbbruder Hermanns tritt
ausschlieBlich in seiner Rolle als «geraubter Schatz» auf, den der Kon-
vertit zum Christentum mit hiniiberretten wollte®”. Uber das weitere
Schicksal des Knaben, nachdem er bei Monchen in Verwahrung gegeben
war, erfahren wir aus dem Opusculum nichts; daf er mit Hermann zusam-
men getauft worden ist, berichtet nur die Vita Godefridi®'. Fiir den Fort-
gang der conversio hat der Bruder in den Augen Hermanns offensichtlich
keine Rolle mehr gespielt, weshalb er auch kein Wort mehr iiber ihn sagt.
Von Hermanns Ehefrau erfahren wir nur, wie der Teufel sie ihm als Lock-
vogel fleischlicher Versuchung schickte und damit zunéchst auch sehr
erfolgreich gewesen ist*>. Was aus ihr wurde, nachdem er sie verlassen
hatte, erfahren wir ebensowenig wie davon, dafl die Sanktionen, denen er

78 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 98, Z. 4ff.; vgl. auch die oben, Anm.
28-30, angefiihrten Stellen.

7 Meine Bemerkungen an dieser Stelle beziehen sich auf die (nichtbiblischen) Einzel-
personen, auf die Personengruppen »Juden« und »Christen« komme ich unten zu sprechen.
Vgl. ferner auch MorrisonN, Conversion (wie Anm. 1), S. 55.

80 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 109-111; S. 109, Z. 16ff.: [...]
nolebam et ego tali doctus exemplo de Egipto, tenebris videlicet iudaice infidelitatis, vacuus
exire, sed aliqguam [...] rationalem predam abducere.

81 Vita Godefridi (wie Anm. 5), S. 518, Z. 20ff: Sicque secum erepto puero, in brevi
dehinc baptismi gratiam [frater hebraeus, d.i. Hermannus] percepit cum illo, ac prosequente
caelesti dono, simul cum eodem non longe post nostrae militiae societati adunatus est.
Vgl. dazu auch LOTTER, Hermann (wie Anm. 3), S. 212.

82 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 98, Z. 9ff.: Qui [diabolus] enim primo
parenti gustum necis per feminam [...] reservavit, ipse mihi in meam ruinam mulierem
matrimonio copulavit.
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von seiten der jiidischen Gemeinde ausgesetzt war, u.U. nicht nur mit
seinem Abfall vom Glauben zu tun hatten, sondern auch mit dem unrecht-
miiBigen Verlassen der Ehefrau®®. Als letztes Beispiel sei der Wegbe-
gleiter Hermanns, der capellanus regine Richenze Wolkwin, genannt, dem
er den Brief abnehmen konnte, der seine Anklage bei den Juden in Mainz
enthielt. Dieser Kleriker ist in die Erzahlung nur deshalb eingefiihrt, um
durch den Bericht die Gnade Gottes hervorzuheben, die das Geschehen
lenkte®. Warum die Kélner Juden ausgerechnet einen christlichen Boten
mit der Uberbringung der Briefe betrauten, und was mit ihm geschah, als
er sie nicht ordnungsgemél ablieferte, gehort nicht zum Konversionsbe-
richt und ist deshalb nicht erw#hnt.

Die eigentliche descriptio historie (S. 83, Z. 5) ist also die Schilderung der
schrittweisen inneren Hinwendung Hermanns zum Christentum bzw. der
gottlichen Gnade, die diese Hinwendung bewirkte. Alles andere ist ihr unter-
bzw. zugeordnet. Der Vollstindigkeit halber sei nur erwihnt, dafl der Auto-
biograph in seiner Erzihlung bis zum Zeitpunkt seiner Taufe mit grofiter
RegelmiBigkeit einem Fortschritt im Glauben einen Riickschritt folgen 146t

Wenn im Opusculum in der Tat »die Seelengeschichte nicht mehr weit-
gehend isoliert dargestellt« ist wie in Selbstberichten genuin christlicher
Autobiographen vor Hermann®®, so mag das auch damit zusammenhiingen,
dal die conversio eines Juden zum christlichen Glauben in viel stirkerem
MaBe Wirkung auf seine soziale und 6konomische Existenz zeitigen
mufte als beispielsweise die conversio eines Monchs vom lauen zum eif-
rigen Glauben.

Schon nach diesen wenigen Beobachtungen zur Form des Opusculum
kann ich der Auffassung Mischs nicht zustimmen, es sei »ein Beispiel fiir
die natiirliche, aus miindlichen AuBerungen hervorgehende Form von
Lebenserinnerungen.« Hermann sagt allerdings in seinem Dedikations-
schreiben ausdriicklich, er sei oft nach seiner Bekehrung gefragt und erst
neulich durch demiitige Bitten gezwungen worden, sie zu erzihlen®. Dies

83 Zu solchen Sanktionen beim Verlassen der Ehefrau; vgl. Friedrich DEXINGER, Art.
Judentum V’, in: Theologische Realenzyklopddie, Bd. 17, 1988, S. 352-356, hier S. 355.

8 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 110, Z. 22ff.: [...] Deus [...] illorum
[ludeorum]| sue nutu dissipans consilium, ab eorum [...] me lagueo potenter liberavit
ik

8 HormANN, Artikulationsformen (wie Anm. 18), S. 596.

86 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 69, Z. 5ff.: Solent plerique [...] a me
sciscitari, qualiter de Iudaismo ad Christi gratiam conversus sim [...], sicut et nuper te
presente quarundam sancte conversationis feminarum devota peftitione coactus sum oninem
eius seriem replicare«; vgl. dazn unten S. 99.
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ist also vielleicht in der Tat zwar der AnlaBl gewesen, die Geschichte sei-
ner Konversion auch niederzuschreiben, der autobiographische Bericht
in der Form, wie er uns schriftlich im Opusculum vorliegt, ist jedoch eine
durchdachte und, wie noch zu zeigen sein wird, in theologischen Refle-
xionen verankerte, komplizierte Komposition und mit Sicherheit mehr
als eine schriftlich fixierte Sammlung von Anekdoten, wie Misch wohl
meint.

2. Typisierungen und Stilisierungen

Die Christen (es handelt sich hier fast ausschlieSlich um Kleriker und
Ordensleute) werden im Opusculum fast ausnahmslos sehr positiv
geschildert®”. Ekbert ist der bonus pastor (S. 73, Z. 19) und ein totius
consilii vir (S. 72, Z. 16f.). Die Christen gratulieren Hermann zu seiner
Neugier und beklagen in frommer Liebe seinen Irrtum?®, sie umschmei-
cheln und umgarnen ihn®, sie geben ihm Biicher®, und Richmar ist homo
pietatis affectu plenissimus®'. An Hermanns Hochzeit beklagen sie chris-
tiano affectu seine Riickkehr zum Judentum??. Die frommen Frauen
kommen voller Mitleid seiner Bitte um Fiirsprache nach®’. Die Kleriker,
mit denen er disputieren mdochte, entsprechen bereitwillig seinem
Wunsch?®. Die Ménche in Flonheim nehmen ihn mit groBer Liebe und
Freude auf, obwohl er noch ungetauft ist”>. Und auch die bei seiner Taufe
anwesenden Kleriker iiberzeugen ihn mit Milde, noch einmal unterzu-
tauchen®. Hermann betont in seinem Opusculum also das von frommer
Liebe getragene Entgegenkommen der Christen, auch und gerade, als er

87 Es gibt nur zwei Ausnahmen: Als Hermann bei seiner Taufe nicht weiB, daB er drei-
mal untertauchen muB, fiihrt er das auf die Nachléssigkeit der Kirchendiener zuriick, die
ihm das nicht gesagt hatten (ebd., S. 119, Z. 2: [...] ex ministrorum neglegentia [...]), und
als er mit seinem siebenjéhrigen Halbbruder durch Mainz irrt, lachen die Christen iiber ihn
(ebd., S. 115, Z. 3: [...] quod multi videntes velut fatuum me deriserunt Christiani).

8 Ebd., S. 74, Z. 20ff.: [...] curiositati mee congratulantes simulque errorem meum
pio affectu miserantes [...].

8 Ebd., S. 75, Z. 9f.: [...] precantationibus Christiani me demulcentes.

% Ebd., S. 76, Z. 9ff.

1 Ebd., S. 83, Z. 19.

2 Bbd:, 8101, 255

9 Ebd., S. 106-108.

% Ebd., S. 96f.

95 Ebd.; 8. 116, Z. 1f.

% Ebd., S. 119, Z. 13: [...] blanda baptiste mei flexus ammonitione [...]; S. 120,
Z. 1f.: [...] blanda religiosorum, qui aderant, clericorum exhortatio [...].
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noch Jude war, der zunichst nur Neugier und dann auch Zweifel am Glau-
ben seiner Viter mitbrachte.

Zu Beginn der Erzidhlung tauchen einzelne Juden auf, die in naher
Beziehung zu Hermann stehen: seine Eltern, seine Verwandten®’, der
Gelehrte Isaak, der ihm den Traum auslegte®®, und dann der pedagogus
Baruch?®, der ihm nach Miinster zur Beaufsichtigung mitgegeben wor-
den war'?, Dieser wird im Laufe des Aufenthalts immer mehr zum
miBgiinstigen Bewacher stilisiert, der Hermanns Interesse am Christen-
tum beargwoéhnt. Als Baruch Hermann nach seiner Riickkehr bei seinen
Verwandten anklagt, hat er in der Schilderung jegliches personliches
Profil verloren und wird auch nicht mehr mit seinem Namen genannt.
Aus ihm ist ille emulus meus Iudeus (S. 93, Z. 13) geworden, der durch
die Gerechtigkeit Gottes auch bald fiir seinen Verrat sterben muf'!.
Von diesem Punkt des Opusculum an treten Juden nur noch ganz selten
als Einzelpersonen auf'®2. Ab jetzt ist fast ausschlieBlich die Rede von
»den Juden«, die Hermann verfolgen. Sie haben auch als Gruppe kein
deutliches Geprige; nur andeutungsweise erfihrt man, dafl wohl die jiidi-
sche Gemeinde in Koln gemeint ist'®, Die Juden werden aus der Sphére
menschlicher Beziehungen herausgehoben und zur feindlichen, Hermanns
Bekehrung bedrohenden Macht stilisiert'®. Wenn er erzihlt, er sei in
Koln gerade noch der Steinigung durch die Juden entgangen'®, ist diese
Aussage gerade in ihrer Ahistorizitit'% ein deutlicher Verweis sowohl

FHEhd S 07 18

% Ebd., S. 71, Z. 23ff.

PEbd,,'S. 75, Z: 26f.

OB ELd S 73

1015 Ehd 7803,

102 Es handelt sich bei den Ausnahmen um ihm personlich nahestehende Personen wie
seinen Schwiegervater Alexander (S. 98, Z. 14), seinen Bruder Samuel in Worms (S. 112,
Z. 25f.) und auBerdem um den archisinagogus David (S. 113, Z. 19).

103 Vgl. z.B. ebd., S.99, Z. 5: Coacto siquidem ludeorum concilio [...], und S. 115,
Z.12: [...] Iudei Colonienses navigio supervenientes [...]. Zur Kolner jiidischen Gemeinde
im Zeitalter der Kreuzziige vgl. Zvi ASARIA, Die Juden in Kdln. Von den iltesten Zeiten
bis zur Gegenwart, Koln 1959.

104 Als Beispiele seien hier nur genannt: HERMANNUS, De conversione (wie Anm.1),
S. 100, Z. 6: Ad primam etenim Iudeorum comminationem ita totus immenso pavore obri-
gui [...]; S. 109, Z. 4ff.: [...] Iudeorum persecutionem |...] metuebam; S. 110, Z. 7: [...]
in tantum omnes [Iudei] adversum me zelum exarsere [...]; S. 111, Z.15f.: [...] Iudeorum
adversum me insidias [...]; S. 114, Z. 19: [...] ob metum Iudeorum [...].

105 Ebd., S. 110, Z. 8: [...] ut, si qua eis [ludeis] efficiendi sceleris facultas occurris-
set, propriis me non timuissent manibus lapidare.

196 Tm 12. Jh. war es Juden natiirlich nicht erlaubt, jemanden zu steinigen; vgl. dazu
LoTTER, Hermann (wie Anm. 3), S. 209 mit Anm. 7.



88 S. Gibe

auf »die Juden« der Apostelgeschichte, die die ersten Christen verfolgten
und mit der Steinigung bedrohten'”’, wie auch auf die Geprichspartner
Jesu im Johannesevangelium, die dort durchweg als »die Juden« bezeich-
net werden'%. Mit dieser Stilisierung der Juden im Opusculum nach dem
biblischen Vorbild der jiidischen Christenverfolger nimmt Hermann einen
im christlichen Kulturkreis stereotyp auftauchenden Gedanken auf, daf3
namlich die Juden gewalttitig seien'?”,

Als Hermann sich mitten in Koln taufen 148t, treten dieselben (Kolner)
Juden in einem eher marginalen Satz als Statisten auf, die, ihrer Macht
beraubt, seinen Ubertritt nur noch betrauern konnen''°. Obwohl diese
Darstellung durchaus der Realitiit entsprechen diirfte, weil Hermann als
Konvertit nun unter dem Schutz der Kirche stand, weist sie dennoch einen
Bruch auf, denn der plétzliche Sinneswandel seiner Verfolger wird im
Opusculum weder hergeleitet noch durch eine Bemerkung iiber die welt-
lichen Machtverhiltnisse erkliart. Vor dem Hintergrund einer theologisch
begriindeten Konzeption des Werkes wird er jedoch verstindlich: Mit
der Stilisierung der Juden zur feindlichen Macht vor der Bekehrung und
zu bedeutungslosen Zuschauern danach unterstreicht der Text die heils-
geschichtliche Bedeutung der Taufe; durch sie ist Hermann aus dem
Reich der Finsternis hiniibergerettet in das Reich Christi, und die Juden
als Handlanger des Teufels'!! haben keine Macht mehr iiber ihn.

AuBer dem Vorwurf der Gewalttatigkeit sind auch noch andere Vor-
stellungen von den Juden und dem Judentum im Opusculum verarbeitet;
sie sind, ausgehend von den biblischen Berichten, von der Patristik ent-
wickelt worden und begegnen stereotyp in der Literatur und Ikonographie

107 Vel. bes. Act 7, 13, 14, 17.; dazu Theo C. DE KRUUF, Art. ‘Antisemitismus II1.5°,
in: Theologische Realenzyklopiidie, Bd. 3, 1978, S. 122-128; Friedrich LOTTER, Art.
‘Judenfeindschaft’, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. 5, 1991, S. 790f.

108 KRruUDF, Art. ‘Antisemitismus II1.5° (wie Anm. 108), S. 126f.; Josef NIEWIADOMSKI,
Die Juden im Neuen Testament und bei den Kirchenviitern, in: Christen und Juden in
Offenbarung und kirchlichen Erkldrungen vom Urchristentum bis zur Gegenwart, hrsg. v.
Erika WEINZIERL (Verdffentlichungen des internationalen Forschungszentrums fiir Grund-
fragen der Wissenschaften Salzburg, NF, Bd. 34: Publikationen des Instituts fiir kirchliche
Zeitgeschichte, hrsg. v. Erika WEINZIERL, Serie I: Studien, Dokumentationen), Salzburg
1988, S. 13-31, hier S. 20.

109 Ehd., S. 13f. Verbunden mit der Schuldzuweisung an die Juden, Jesus getotet zu
haben (I Thess 2, 14f.).

110 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 120, Z. 211f.: Iudei autem |...] luctu
me amarissimo velut perfidum ac perditum inconsolabiliter plangebant; sie hatten ihm
immerhin nicht nur Apostasie, sondern auch das (wohl unrechtmiBige) Verlassen seiner
Ehefrau und Entfithrung vorzuwerfen.

11 Vgl. dazu unten, S. 96f.



Me peperit ecclesia mater 89

des Mittelalters, um die Juden und den jiidischen Irrweg zu charakteri-
sieren''?. Bischof Ekbert weist in seiner »Predigt« Hermann vorsichtig
und taktvoll darauf hin, da} die Juden mit ihrer streng auf den Litteral-
sinn ausgerichteten Interpretation des Alten Testaments stumpfen Last-
tieren zu vergleichen seien, die sich mit der Spreu zufriedengeben!'®.
Weitaus iiberheblicher und aggressiver hat ein Zeitgenosse Hermanns,
Petrus Venerabilis, den Gedanken, dafl Juden in ihrer Einsichts- und Ver-
nunftlosigkeit den Tieren gleichgestellt seien, ausgedriickt: Audiet nec
intelliget asinus, audiet nec intelliget Iudeus'**. RegelmiBig taucht zur
Charakterisierung der Juden im Opusculum auch der Vorwurf der Ver-
stocktheit und Blindheit auf''®. Auch er wird, von den biblischen Texten
ausgehend, schon in der Patristik stereotyp gebraucht!!® und ist nicht nur
bei ausgesprochen judenfeindlichen Autoren wie Johannes Chrysostomus
oder Petrus Venerabilis zu finden'!’, sondern durchaus auch bei solchen,
die sich in ihren Schriften und ihrem Wirken fiir den Schutz von Juden
ausgesprochen und stark gemacht haben wie Rupert von Deutz und Bern-
hard von Clairvaux!!®. Diese Beurteilung der Juden ist theologisch in der

12 LoTTER, Art. ‘Judenfeindschaft’ (wie Anm. 107), S. 790. Willehad Paul ECKERT,
Art. ‘Antisemitismus V', in: Theologische Realenzyklopddie, Bd. 3, 1978, S. 137-143. NIE-
WIADOMSKI, Die Juden (wie Anm. 108), S. 13-31. Fiir das 11.-13.Jh.: SCHRECKENBERG,
Adversus-ludeos-Texte (wie Anm. 54).

13 HERMNANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 74, Z. 6ff.: [...] Iudeis tamquam
brutis quibusdam iumentis sola in his littera velut palea contentis |...].

114 PETRUS VENERABILIS, Adversus Iudeorum inveteratam duritiem, hrsg. v. Yvonne
FRIEDMANN (Corpus Christianorum, Continuatio Mediaevalis 58), Turnhout 1985, hier:
S. 125, Z. 19f.; vgl. auch S. 55 und 186. Zu Petrus Venerabilis vgl. SCHRECKENBERG,
Adversus-ludeos-Texte (wie Anm. 54), S. 180-193, und passim zu dieser antijiidischen ste-
reotypen Aussage. Vgl. auch SCHUBERT, Religionsgesprdch (wie Anm. 64), S. 224.

115 Als Beispiele seien hier nur genannt: HERMANNUS, De conversione, S. 110, Z. 10f.:
Sed perfidie ac malignitatis sue tenebris excecati [Iudei...]; S. 113, Z. 12f.: [...] ceca
superbia et superba cecitate |[...].

16 Vo], dazu die oben in Anm. 112 u. 114 genannte Literatur.

17 7Zu Johannes Chrysostomus vgl. Heinz SCHRECKENBERG, Die christlichen Adversus-
Iudeos-Texte und ihr literarisches und historisches Umfeld (1.-11. Jh.). (Europiische Hoch-
schulschriften, Reihe XXIII, Bd. 172) Frankfurt 31995; NIEWIADOMSKI, Die Juden (wie
Anm. 108), S. 17; zu Petrus Venerabilis: SCHUBERT, Religionsgesprich (wie Anm. 64),
S. 123f. und SCHRECKENBERG, Adversus-ludeos-Texte (wie Anm. 54). S. 180-193.

18 RUPERT VON DEUTZ, Annulus (wie Anm. 54), Sp. 576A: [ludaeus]: Quae enim culpa
in me, si obscuratus sive excaecatus sum [...]«; vgl. auch SCHRECKENBERG, Adversus-
Tudeos-Texte (wie Anm. 54), S. 106. S. BERNARDI Sermones super cantica canticorum,
hrsg. v. J. LECLERCQ, C.H. TALBOT u. H.M. RocHaAIs, Rom 1957, hier S. 76, Z. 22f.: Hoc
ergo iudicium, o Synagoga, quod flagitas. Errori tuo caeca et contentiosa desereris [...];
vgl. auch SCHRECKENBERG, Adversus-ludeos-Texte (wie Anm. 54), S. 169-178; Bernhard
BLUMENKRANZ, Patristik und Frithmittelalter, in: Kirche und Synagoge. Handbuch zur
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Ansicht begriindet, dafl die Juden die heilsgeschichtliche Bedeutung Jesu
Christi nicht haben sehen und anerkennen wollen, obwohl sie dazu in der
Lage gewesen wiren. Sie hat auch in zahlreichen bildlichen Darstellun-
gen ihren Niederschlag gefunden, von denen die wohl bekannteste die
der Synagoge mit der Augenbinde ist'"”. Die Blindheit und Verstockung
der Juden durchzieht als Motiv das ganze Opusculum. Hermann macht
deutlich, daB ihn erst die Einsicht in seine eigene jiidische Blindheit fiir
den Empfang des Glaubens bereit machen konnte. Wie ihm die Augen
geoffnet wurden, hat er sehr anschaulich in einer Szene geschildert: Als
er auf der Suche nach der Wahrheit wieder einmal mit Christen disputierte
und sie seiner Aussage zufolge mit logischen Winkelziigen in die Irre zu
fithren versuchte, sagte einer der eher unbeteiligten Zuschauer aus dem
Gefolge des disputierenden Klerikers: Cur [...] o magister, cur frustra
niteris? Quid in ventum verba fundis? |...] Scis equidem, teste apostolo
[2 Kor 3, 16] usque in hodiernum diem, cum legitur Iudeis Moyses, vela-
men positum est super cor eorum'*°. Hermann stilisiert den Vorwurf der
Blindheit, der ihm aus friiheren Kontakten mit Christen schon vor dieser
Disputation bekannt gewesen sein muB}, zur »Initialziindung« fiir seine
Einsicht in die christliche Wahrheit'?!. Auch hier hat er also wieder eine
lebendig geschilderte Szene auf der Folie der jiidisch-christlichen Aus-
einandersetzung gestaltet und stellt den christlichen Standpunkt als durch
sein eigenes Erleben erwiesen dar.

Das gleiche Phanomen zeigt sich im sechsten Kapitel des Opusculum.
Hermann erzihlt dort, wie er mit Bischof Ekbert das Kloster Cappenberg
besucht hat und dort Menschen varie conditionis diverseque nationis sah,
und sagt dann ausdriicklich, daff durch das Zusammenleben dieser Gesell-
schaft der Getreuen Christi'?? die Prophetie des Jesaja [Jes 11] spiritua-
liter erfiillt sei, die fiir die Zeit nach dem Kommen des Messias volligen

Geschichte von Christen und Juden. Darstellung mit Quellen, hrsg. v. Karl Heinrich RENGS-
TorF und Siegfried voN KorTzFLEISCH, Bd. 1, Stuttgart 1968, S. 84-135, hier S. 119-124.

119 Vol dazu Bernhard BLUMENKRANZ, Juden und Judentum in der mittelalterlichen
Kunst, Franz Delitzsch-Vorlesungen 1963, Stuttgart 1965, hier bes.: S. 57-61; H. FELD-
BUSCH. Art. ‘Blindheit’, in: Lexikon der christlichen Ikonographie, Bd. 1, hrsg. v. Engel-
bert KIRscHBAUM, Rom 1968, Sp. 307f.; Willehad Paul ECKERT, Art. ‘Juden, Judentum’,
in: Ebd., Bd. 2, 1970, Sp. 449-454 u. SCHRECKENBERG, Adversus-ludeos- Texte (wie Anm. 54),
Anhang, S. 447-636.

120 HerMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 104, Z. 11ff.

121 Ebd., S. 14ff.: Hoc audiens [...] vehementer expavi, reputans ne forte [...] ego
misticum Mosaice legis intellectum nequaquam, velut interpositis quibusdam carnalium
figurarum umbris, clara mentis acie possem attingere.

122 Ebd.,, 8. 89, Z. 1f.: [...] in hac Christi fidelium societate [...].
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Frieden vorausgesagt habe. Er antwortet damit sozusagen auf ein sehr
gewichtiges Argument der Juden gegen das Christentum, dal néimlich
der friedlose Zustand der Welt doch ganz deutlich beweise, dall der Mes-
sias noch nicht erschienen sei'*. Auch hier nimmt der Autobiograph von
seiner Warte als nun iiberzeugter Christ das Selbsterlebte zum AnlaB,
auf einen strittigen Punkt der religiésen Diskussion zwischen Juden und
Christen einzugehen und ihn als gelést darzustellen'?*. Damit hebt Her-
mann liberdies auch das urchristlich orientierte Gemeinschaftideal des
Ordens hervor, dem er nun angehorte!?,

Er ordnet in seinem Selbstbericht die Juden in ihrer Blindheit, ihrer
Verstockung und Gewalttitigkeit dem Reich des Teufels zu. Ankniipfend
an ihre Ddmonisierung vor allem im Johannesevangelium bezeichnet er
sie als Synagoge des Satans'?®. Als dessen Handlanger versuchen sie,
Hermann im Machtbereich Satans zu halten. Ganz besonders deutlich
wird die Verbindung Juden-Teufel in der Schilderung, wie Satan ihn
durch die fleischliche Versuchung zur Ehe zwingt und sich dabei der
Drohungen der Juden bedient, ihn zu verfolgen und aus der Synagoge

123 So z. B. GISLEBERTUS CRISPINUS, Disputatio (wie Anm. 55), S. 34, Z. 3-28. Dazu
SCHRECKENBERG, Adversus-Iudeos-Texte (wie Anm. 54), S. 60. Zu diesem Argument iiber-
haupt vgl. die ebd. angefiihrten jiidischen Autoren (vgl. S. 9); SCHUBERT, Religionsge-
spréiich (wie Anm. 64), S. 237ff.; SCHMITT, La question (wie Anm. 26), S. 246.

124 Dies stellt schon fest: Bernhard BLUMENKRANZ, Jiidische und christliche Konvertiten
im jiidisch- christlichen Religionsgespriich des Mittelalters, in: Judentum im Mittelalter,
hrsg. v. Paul WILPERT (Miscellanea Medievalia 4), Berlin 1966, S. 277.

125 Zur Vorstellung der ‘kommunischen’ vita apostolica bei den Primonstratensern vgl.
Stefan WEINFURTER, Der Priamonstratenserorden im 12.Jh., in: Marchtal. Primonstraten-
serabtei, Fiirstliches SchloB, Kirchliche Akademie, hrsg. v. Max MULLER, Rudolf REIN-
HARDT u. Wilfried ScHONTAG, Ulm 1992, S. 13-30, hier S. 13.

126 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 97, Z. 2ff.: [Religiosi doctores]
suis me disputationibus et ammonitionibus a sinagoga Sathane [Offb 3, 9] segregare |...]
laborabant [...]; vgl. ebd., S. 87, Z. 23f.: [Iudei...] resipiscant a diaboli laqueis, a quo
captivi tenentur [...]. Vgl. Joh 8, 44: Vos ex patre diaboli estis; vgl. dazu FrantiSek GRAUS,
Die Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt, in: Die Juden in ihrer mittelalterlichen
Umwelt, hrg. v. Alfred EBENBAUER und Klaus ZATLOUKAL, Wien 1992, S. 53-65, hier
S. 63; Karl Heinz RENGSTORF, Das Neue Testament und die nachapostolische Zeit, in:
Kirche und Synagoge. Handbuch zur Geschichte von Christen und Juden. Darstellung mit
Quellen, hrsg. v. DEMS. u. Siegfried voN KORTZFLEISCH, Bd. 1, Suttgart, 1968, S. 23-83,
hier S. 43-40; zur Vorstellung »Juden als Teufelskinder« iiberhaupt vgl. SCHRECKENBERG,
Adversus-ludeos-Texte, Bd. 1 (wie Anm. 117), S. 132-137, und beispielsweise bei Rupert
von Deutz, ebd., Bd. 2 (wie Anm. 54), S. 100-107. Die Verwendung antijiidischer Stereo-
type gehort in die theologische Vorstellungswelt Hermanns und dient nicht, wie MORRI-
soN, Conversion (wie Anm. 1), S. 60, annimmt, dem Zweck, die Glaubwiirdigkeit der
Konversion Hermanns zu bekriftigen, was er wohl nach zehn Jahren im Kloster und als
geweihter Priester nicht mehr nétig gehabt haben diirfte.
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auszuschlieBen!?’. Die Juden sind in ihrer Rolle als Widersacher Her-
manns der eigentlichen Gegenmacht seiner Errettung, dem Teufel, unter-
geordnet. Dieser bedient sich aber nicht nur der Juden, sondern ist auch
sonst in gewohnter Tiicke bemiiht, ihn auf alle erdenkliche Weise von
der Konversion abzuhalten, durch fleischliche Versuchung, Schuldgefiihle,
Verwirrung und vieles mehr!?8. Er stellt sich der Gnade Gottes, die Her-
mann ins Licht zichen will, mit aller Macht entgegen und muf3 am Schluf
doch unterliegen. Das dufiere Geschehen im Leben des Konvertiten ist
ebenso wie seine Seele zum Schauplatz fiir den Kampf der Michte
»Gott« und »Satan« ausgestaltet. Die beiden Bereiche werden charak-
terisiert mit Teufel, Synagoge, Finsternis, Blindheit, Reich des Todes und
der Agyptischen Gefangenschaft auf der einen und mit Christus, Kirche,
Licht, Erleuchtung, ewigem Leben und dem Auszug aus Agypten auf der
anderen Seite'?”. Das Ringen des Juden um den christlichen Glauben wird
so eingeordnet in den groBeren Zusammenhang eines Kampfes des Teu-
fels um die Seelen. Die geldufige Vorstellung, daB jede Seele nur durch
die Gnade Gottes und nicht durch eigene Verdienste aus den Fingen des
Satans befreit werden kann'??, ist im Opusculum verbunden mit der spe-
zifischeren Ansicht, die schon in der Bibel begegnet, dal besonders ein
Jude in seiner tierhaften Vernunftlosigkeit nicht durch intellektuelle
Anstrengungen, sondern nur durch die Erleuchtung des Heiligen Geistes
zu Christus bekehrt werden konne'3!, Das Bekenntnis Hermanns, daf der

127 HErRMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 98ff., hier bes. S. 98, Z. 9ff. MiscH,
Geschichte (wie Anm. 13), S. 517, meint unrichtig, daff dies die einzige Stelle sei, wo
Hermann zum Teufelsglauben greife; zutreffender MORRISON, Conversion (wie Anm. 1),
St

128 Aus der Fiille von Belegstellen seien hier nur genannt: HERMANNUS, De conver-
sione (wie Anm. 1), S. 105, Z. 22: Quod ideo callidissimus hostis fecisse credendus est,
ut intentionem meam eo facilius a proposito suo retraheret, quo per hoc me legis prevari-
catorem esse ostenderet; S. 114, Z. 25f: Nam cum transitus urbis illius mihi esset notis-
simus, ita [...] oculi mei sunt diabolica illusione obcecati, ut [...] exitum eius invenire non
possen.

129 Weitere gegensiitzliche metaphorische Vorstellungen sind (als allgemein konversi-
onstypische Motive) zusammengestellt bei RADLE, Kélner Jude (wie Anm. 11), S. 23f.

130 Hier sind im Falle Hermanns vor allem Fasteniibungen (vgl. HERMANNUS, De con-
versione [wie Anm. 1], S. 94-96) und intellektuelle Bemiihungen zu nennen.

Bl Vgl. z.B. PETRUS VENERABILIS, Adversus [...] duritiem (wie Anm. 114), S. 57,
Z. 564ff.: Nescio plane utrum Iudaeus homo est, qui nec rationi humanae caedit, nec auc-
toritatibus divinis et propriis adquiescit. [...] in cuius medio nondum positus est divinus
spiritus, sine quo ad Christum nunquam potest converti ludaeus; vgl. dazu SCHRECKENBERG,
Adversus-Tudaeos-Texte (wie Anm. 54), S. 188f. Zur Vorstellung im Johannesevangelium,
daB es der Uberwindung des Teufels bedarf, wenn die Juden die Wahrheit erkennen sollen,
vgl. RENGSTORF, Das Neue Testament (wie Anm. 126), S. 38.
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Glaube nicht durch Verstehen erlangt werden konne, mufl auch in diesem
Zusammenhang gesehen werden. Im Rahmen dieser dem ganzen Werk
zugrundeliegenden theologischen Konzeption ist dann auch die Rolle der
Kirche als Mittlerin der Gnade herausgestellt'*?,

Die Aussage Hermanns zu Beginn des Opusculum, daf gerade die teuf-
lischen Versuchungen, die seine Konversion begleiteten, ihre Ernsthaftig-
keit bewiesen'?, ist ebenfalls nur zu verstehen vor dem Hintergrund des
Kampfes der Michte um die Seele, denn nach traditionellen Vorstel-
lungen versucht Satan immer mit aller Anstrengung ihre Hinwendung zu
Gott durch Versuchungen zu verhindern. Daf es sich dabei um die Seele
eines Juden handelt, ist hier durchaus zweitrangig'*.

3. Selbstdarstellung des Autobiographen

Peccator ego et indignus sacerdos Hermannus (S. 70, Z. 16), so beginnt
Hermann seinen autobiographischen Lebensbericht. Diese Demutsformel
steht zwar wie ein Motto iiber seiner Selbstdarstellung, in deren weiterem
Verlauf tauchen dann aber, soweit ich sehe, kaum mehr derartige For-
meln auf'®>, Durch ihr Fehlen wirkt der Bericht sehr selbstbewulit, was
noch durch die Tatsache verstirkt wird, daB Hermann weder, wie sonst
bei mittelalterlichen Autoren hiufig, darauf hinweist, da Gott der eigent-
liche Inspirator des Werkes sei, noch dessen Mithilfe bei seiner Entstehung
betont!3®. Allerdings schreibt Hermann seine Konversion nieder, um glén-
zend in der Reinheit des Lebens wie gepriiftes Silber, auch fiir andere
von der Liebe Gottes und dem ewigen Leben zu klingeln (S. 123,
Z. 14ff.). DaB die Gnade Gottes ihn auf seinem Lebensweg gefiihrt hat, und
alles Gute, was ihm widerfahren ist, nicht auf seine eigenen Verdienste

132 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 107, Z. 12: [...] nec ego nisi sancte
ecclesie fultus intercessionibus Christi possem gratiam promereri«; weitere Stellen vgl.
unten, S. 105, Anm. 200.

133 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 69, Z. 16ff.: At vero mea conversio,
gravissimis in eius primordio crebrescentibus temptationum procellis multisque se ei oppo-
nente antiquo hoste insidiis [...] est mancipata.

134+ Zu Versuchung allgemein vgl. Simon LEGASSE, Paul LAMARCHE, u.a., Art. ‘Tenta-
tion’, in: Dictionnaire de spiritualité, Bd. 15, Paris 1990, Sp. 193-243.

135 Vgl. HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 84, Z. 9: [...] mihi indigno
[...]; dort allerdings mehr auf seine Unwiirdigkeit in dieser Situation als auf seine ganze
Person bezogen.

136 §o schon MORRISON, Conversion (wie Anm. 1), S. 72.
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zuriickgeht, betont er immer wieder!3’. So schildert er sich nicht vor-
nehmlich als handelndes Subjekt seines Werdegangs, sondern als Objekt
der gottlichen Gnade, die sich in seinem Leben manifestierte'*®. Mehr noch,
seine gesamte Existenz und seine Identitit sind in der Gnade Gottes
begriindet: Hermannus Dei gratia id quod est (S. 69, Z. 4), so iiberschreibt
er seinen Lebensbericht.

Dieser Satz, Zitat der beriihmten autobiographischen Aussage von Pau-
lus', verweist auf den judenchristlichen Apostel als Identifikations-
modell Hermanns in seiner Selbstdarstellung'*’. Schon die Genealogie zu
Beginn ist ebenso nach Paulus gestaltet'#! wie die vor den Lebensbericht
gestellte Vision als Zeichen einer Pridestination von Anfang an'#?. Aus
Paulus stammen auch die mit Abstand meisten direkten und indirekten
biblischen Zitate des Opusculum. Als Hermann beginnt, sich neugierig fiir
das Christentum zu interessieren, bieten ihm die Christen diesen Apostel
als Vorbild an'**, und er beginnt bald, sich nach einer dem Lichterlebnis
von Damaskus ahnlichen Vision zu sehnen, die ihm aber zunédchst nicht
gewiihrt wird'*, Als er jedoch das zu erhalten verdient hat, was er gliu-
big von Gott erbeten hatte, wird ihm plotzlich der christliche Glaube zuteil
(S. 107, Z. 71.). Dieses Ereignis ist ebenfalls in Anlehnung an Paulus und

137 Die Belegstellen sind so zahlreich, daB sie nicht im einzelnen aufgefiihrt werden
konnen; vgl. NIEMEYER (wie Anm. 1), Register: ‘gratia’. Seine ganze Bekehrung fiihrt er auf
die Gnade Gottes zuriick, vgl. HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 108, Z. 22f.:
Inventa igitur per gratiam Dei una pretiosa catholice fidei margarita [...] oder auch ein-
zelne Geschehnisse, vgl. z. B. ebd., S. 111, Z. 8: Ex Dei namque dispensatione |...].

138 Vgl. z.B. ebd., S. 126, Z. 25ff.: Spero, Domine, |...], quia misericordia tua sub-
sequetur me omnibus diebus vite mee, cuius tanta iam mihi gratiarum pignora dighatus es
prerogare |[...].

1% 1 Kor 15, 10: gratia autem Dei sum id quod sum et gratia eius in me vacua non
Jfuit sed abundantius illis omnibus laboravi non ego autem sed gratia Dei mecum.

140" Daf} Paulus Hermann als Vorbild gedient hat, ist mehrfach festgestellt worden, vgl.
zuletzt RADLE, Kdlner Jude (wie Anm. 11), S. 11, 14 u. 24.

141 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 70, Z. 17: [...] genere Israelita, tribu
Levita, ex patre David [...]; Phil 3,5f. (Paulus iiber sich selbst): [...] ex genere Israhel,
de tribu Beniamin, Hebraeus ex Hebraeis |...].

W% Gal ka5t

143 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 74, Z. 26f.: Ad commendandam
etiam gratie huius largitatem apostoli sui Pauli mihi proponebant exemplum [...]; vgl.
auch weiter.

14 Ebd., S. 92, Z. 15ff.: Dum [...] maximas in corde meo [...] pugnas sustinerem,
recordatus eorum, que dudum de conversione beati Pauli a Christianis [...] audieram [...]
lacrimabiliter deprecatus, ut [...] mihi hoc vel per occultam inspirationem [...] vel certe
[...] per signum aliquod visibile revelaret, et qui ad ecclesie sue ovile Paulum traxit [...].
ad illud me perduceret |[...].
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vielleicht auch an das Lichterlebnis des Augustinus im Maildnder Garten,
wie er es in den Confessiones schildert, wiedergegeben'**: Die Klarheit
des christlichen Glaubens leuchtet in seinem Herzen ebenso plétzlich
auf wie Paulus das Licht vom Himmel auf dem Weg nach Damaskus'4®.
Dariiber hinaus hat Hermann mit dem Bericht iiber seine Predigt in der
Wormser Synagoge moglicherweise eine Reminiszenz an Apg 18, 4 und
andere Stellen der Apostelgeschichte beabsichtigt'*’, wo iiber Paulus
gesagt ist: disputabat in synagoga per omne sabbatum. Auch wenn Her-
mann erzihlt, wie ihm kurz nach seinem Bekehrungserlebnis seine Augen
blind wurden, so daB er das richtige Mainzer Stadttor nicht mehr finden
konnte (S. 114, Z. 26f.), diirfte dies eine beabsichtigte Aufnahme des
Berichtes in der Apostelgeschichte von der Erblindung des Apostels zwi-
schen seinem Damaskuserlebnis und seiner Taufe sein'*®. Die Geschichte
seiner Bekehrung beschreibt Hermann also auf der Folie des Musters Pau-
lus. Als weitere Vorbilder, deren Funktion als Modell sich jedoch mehr
auf einzelne Szenen bezieht als auf den gesamten Lebensbericht, sind im
Opusculum genannt: aus dem Bereich der Bibel nur Nikodemus!'*?, Naa-
man der Syrer'>® und nach der Schilderung der Taufe dann auch Christus
selbst!®!. Die Stifter seines Klosters, Gottfried und Otto, dienen Hermann
ebenfalls als Vorbilder'”?, wenn er sagt, er habe, alles Weltliche hinter
sich lassend, mit den Briidern in Cappenberg leben wollen'>>.

145 Ebd., S. 108, Z. 8ff.: [...] tanta repente cordi meo christiane fidei claritas infulsit,
ut ab eo totius pristine dubietatis et ignorantie tenebras penitus effugaverit [...]. 2 Kor 4,
6: quoniam Deus qui dixit de tenebris lucem splendescere qui inluxit in cordibus nostris
ad inluminationem scientie claritatis Dei [...]; AUGUSTINUS, Confessionum libri XIII, hrsg.
v. Lucas VERHEUEN (Corpus Christianorum, Series Latina 27), Turnhout 1981, S. 131
(VII, 12): Statim quippe cum fine huiusce sententiae quasi luce securitatis infusa cordi
meo omnes dubitationis tenebrae diffugerunt; so MORRISON, Conversion (wie Anm. 1),
S. 45. AuBer dieser Stelle sehe ich keine Textiibereinstimmung des Opusculum mit den
Confessiones, auch kann ich eine inhaltliche Verwandtschaft, wie sie oft angenommen
worden ist, so zuletzt RADLE, Kélner Jude (wie Anm. 11), S. 12, nicht feststellen, auBler
daB natiirlich beide Autoren iiber eine Bekehrung zum Christentum schreiben.

146 Apg 22, 6 u. 26, 12.

147 HerRMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 112-114; vgl. auch Apg 9, 20; 9, 29;
135452

18 Apg 9, 8: [...] apertisque oculis nihil videbat [...]; vgl. auch Apg 22, 11.

149 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 109, Z. 6.

150 Bhd: 84 11957522

131 Ebd., S. 124, Z. 7: Christum quoque regem secutus sum [...].

152 Bei HERMANNUS, ebd., S. 88, Z. 9ff., werden sie in einer lingeren Passage als Griin-
derpersonlichkeiten von Cappenberg und wegen ihrer Weltentsagung lobend erwihnt.

153 Bhd., S. 121, Z. 23f. Es ist mehrfach darauf hingewiesen worden, daf} einem Juden, der
durch seine Konversion aus den sozialen und dkonomischen Beziigen seiner urspriinglichen
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Ich habe bereits darauf hingewiesen, dal Hermann seinen Bericht zwar
bewuBt auf sein ganzes bisheriges Leben ausdehnt, die eigentliche Erzih-
lung aber nur die kurze Zeit seiner Bekehrung zum Christentum wieder-
gibt. Diese Tatsache ist fiir die Selbstdarstellung Hermanns im Opuscu-
lum nicht ohne Bedeutung. Seine conversio wird so schon formal als sein
ganzes Leben iiberstrahlendes und seine Identitit begriindendes Ereignis
herausgestellt. Der Selbstbericht lduft in seiner Dramatik ansteigend auf
die Taufe als das bestimmende Ereignis in seinem Leben zu. Hervorge-
hoben wird dieser Hohe- und Scheitelpunkt seines Lebens noch durch die
Wiedergabe des die Taufe vorbereitenden inneren Bekehrungserlebnis-
ses'>* und seine Uberhhung in der nachfolgenden Priesterweihe. Her-
mann prisentiert den Lesern seine Bekehrung nicht nur als ein, wenn auch
sehr wichtiges Ereignis unter anderen, sondern als das seine Existenz gera-
dezu definierende Geschehen, auf das sein gesamtes fritheres Leben sich
zuentwickelte und von dem aus sein spiteres existenziell bestimmt ist.

Wie schon in der paulinischen Theologie wandelt die Taufe seinen Tod
dem Fleische nach in ein Leben im Geiste'>®. Hermann beschreibt diesen
Wandel seiner Personlichkeit, der seine autobiographische Darstellung
ebenso wie das in ihr beschriebene Leben auf die Mitte der personlich und
heilsgeschichtlich bedeutsamen Erlosung bezieht, in méchtigen Bildern
aus der christlichen Tradition:

Er hat den alten Menschen mit seinen Taten ausgezogen und sich durch
das Bad der Erneuerung mit dem neuen bekleidet'*®. Mit der Taufe wird

Glaubensgemeinschaft herausgerissen war, kaum etwas anderes iibrig blieb, als ins Klo-
ster zu gehen; vgl. dazu u.a. LOTTER, Hermann, (wie Anm. 3), S. 215 mit Anm. 23.

154 Die Schilderung ist hier, was die Gewichtung angeht, genau andersherum geordnet
als im autobiographischen Bericht des Paulus, wo die Erwihnung der Taufe dem ent-
scheidenden Lichterlebnis nachgeordnet ist.

155 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 127, Z. 5: [...] quia mortuus fueram
et revixi [...]; Rom 6, 4-16; Eph 4, 22-24; vgl. dazu Henry PINARD DE LA BOULLAYE, Art.
‘Conversion’, in: Dictionnaire de spiritualité, Bd. 2, 1953, Sp. 2224-2265, hier Sp. 2234;
MoRRISON, Conversion (wie Anm. 1), S. 61. Die Bedeutung der Taufe als existenzieller
Wende im Leben des Konvertiten wird noch deutlicher, wenn man die jiidische Polemik
gegen getaufte Juden betrachtet, die beispielsweise Nitsachon vetus bringt: Das Taufwas-
ser reiche bis an die Seele und vernichte diese; SCHUBERT, Religionsgesprdch (wie Anm.
64), S. 240. Nach jiidischer Sicht ist die Taufe Gotzendienst: FrantiSek GrRAUS, Judentum
und Judenverfolgung im Hoch- und Spdtmittelalter, in: Christen und Juden in Offenbarung
und kirchlichen Erlduterungen vom Urchristentum bis zur Gegenwart, hrsg. v. Erika WEIN-
ZIERL (wie Anm. 108), S. 33-46, hier S. 36.

136 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 118, Z. 6f.: [...] veterem hominem
cum actibus suis exuendus, et novum fueram per lavacrum regenerationis induendus; ebd.,
S. 120, Z. 9f.: [...] me per lavacrum regenerationis pelle vetustatis exutum [...].
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er aus dem Reich der Finsternis ans Licht, aus der Tyrannis des Teufels
gezogen'”’, der noch wihrend des Taufvollzuges ein letztes Mal versucht,
ihn mit jiidischer Blindheit zu schlagen und die Erlosung zu verhindern!*®.
Von der Lepra des Geistes geheilt'”?, dndert er die Ordnung seines friihe-
ren Lebens!®?, um wie ein verlorenes Schaf auf den Schultern des Erlo-
sers zum Stall der Kirche getragen zu werden'®!. Von der jungfriulichen
Mutter Kirche wird er in eine neue Kindheit geboren'®?. Als Zeichen die-
ser neuen Existenz éndert er das Besitzrecht an seinem Namen und heif3t
fortan Hermannus'®*, Dieser Name ist vermutlich nach dem fiir Cappenberg
so bedeutsamen GroBvater Gottfrieds fiir den neuen Christen ausgewahlt
worden'®* und hebt Hermanns Zugehorigkeit zu seiner neuen geistlichen
Klosterfamilie sinnbildlich hervor.

Die Taufe ist verstanden als eine durch goéttliche Gnade bewirkte Erret-
tung; aus ihr leitet sich die neue christliche Identitit des Konvertiten ab.
Sie ist dann die Identitiit, aus der heraus Hermann sein Opusculum ver-
faBit. Das Ich, das hier schreibt, ist das Ich eines geweihten christlichen
Priesters'®. Die friihere Identitit des zweifelnden und sich dem Christen-
tum langsam anndhernden Juden ist im Opusculum durchweg negativ als
eine Nicht-Identitit gestaltet. Mit dem schweren Joch des mosaischen
Gesetzes auf den Schultern war er gefangen in den Banden jiidischer
Blindheit!®. Als er sich unter die christliche Schafherde mischte, hitte er

57 Ebd., S. 118, Z. 21f.: [antiquus hostis] per divine institutionis salutare sacramen-
tum ab eius me rapi tirannide conspexit; vgl. S. 70, Z. 9.

158 Ebd., S. 118-120. Vermutlich spielt Hermann mit der Aussage (S. 119, Z. 10),
er habe die Winke der Kleriker nicht sehen und ihre Anweisungen nicht horen konnen
defluente nimirum hinc inde piloso capite aqua auf die jidische Haar- und Barttracht
(Schlifenlocken und Vollbart) an, die im 11. Jh. aufgekommen war (ECKERT, Art. ‘Juden,
Judentum’ (wie Anm. 119), Sp. 449) und nimmt so noch ein letztes Mal das Motiv der jiidi-
schen Blindheit auf.

159 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 119, Z. 22ff.

A Rhde 8207 A0 E

161 “Bbd. 71 1 4F,

162 Bbd., Z. 9ff.: [...] me [...] in novam peperit ecclesia virgo mater infantiam. Das
Motiv klingt bereits S. 109, Z. 25ff., an: er will seinen Halbbruder mit zum Christentum
heriiberziehen, quatenus quam non habueramus carnaliter nascendo, unam haberemus
simul matrem ecclesiam spiritualiter renascendo.

B Bhd S 1205712

164 Vita S. Godefridi (wie Anm. 5), S. 515, Z. 10ff. So erklirt sich vielleicht auch, dal
der Name Hermann im Umkreis des Klosters Cappenberg so hiufig gewesen ist, vgl. oben,
Scas

165 HERMANUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 70, Z. 16; vgl. auch S. 69, Z. 4 u. S. 122,
Z. 4f.

168 Bbd. /8475 Z10nb 8052 19
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wegen seines Irrtums eher zu den Bocken gezéhlt werden miissen!®’. Spi-
ter ist er von der Finsternis des Zweifels umgeben'®. Immer wieder hebt
Hermann die damalige Verstockung seines Herzens hervor'®. Aus seinem
Leben vor der Taufe berichtet Hermann kaum etwas Positives. Abgese-
hen von der neutralen Nennung seiner Abstammung und seines jiidischen
Namens sind hier nur einige wenige Angaben zu finden, die aber nicht
eigens hervorgehoben, sondern beildufig erwihnt werden und in die Wie-
dergabe seiner spirituellen Entwicklung integriert sind'"°. Alles, was ihn
mit der schmutzigen und unaussprechlichen Glaubensrichtung jiidischen
Aberglaubens verband'", ist generell negativ und unter Verwendung fest
etablierter antijiidischer Stereotype geschildert. Alles Positive, was Her-
mann aus seiner Zeit als Ungetaufter berichtet, referiert das Vorankom-
men auf dem Weg zu seiner eigentlichen Bestimmung: die Neugier,
die Aufgeschlossenheit, die Fihigkeit zum Mitleid, das stete Bemiihen
um Erkenntnis und schlieBlich die demutsvolle Hilflosigkeit sind auf seine
Konversion und Taufe ausgerichtet. Zudem beginnt die Lebensbeschrei-
bung des Opusculum iiberhaupt erst eigentlich in dem Moment, als Her-
mann neugierig wird und am mosaischen Glauben zu zweifeln beginnt.
Er sicht sein Leben als ein erst eigentlich zu diesem Zeitpunkt beginnen-
des an.

Und selbst die wenigen Sitze, in denen er sich als Juden schildert, der
dem viterlichen Glauben noch unangefochten verbunden ist, geben nur
das wieder, was ihn aus christlicher Sicht als »guten Juden« ausweist: Als
Kreditgeber verliBt er sich auf die Vertrauenswiirdigkeit eines Bischofs,
ohne eine Sicherheit zu verlangen. Die Schuld fordert er nur erzwunge-
nermafen ein!"2.,

Der Traum des Dreizehnjihrigen, den Hermann an den Anfang seiner
Lebensbeschreibung stellt, hatte ihm bereits seine wahre Bestimmung und
seine eigentliche Identitdt als die eines christlichen Priesters offenbart.
Infolge seiner am Litteralsinn haftenden jiidischen Blindheit hat er sie
jedoch nicht erkennen konnen. Die Lebensphase des Zweifelns, der Hin-
wendung und Riickfille interpretiert er als eine Zeit des Ringens nicht nur

167 Ehd., S. 73,7 20f,

168 Bbd. 54103, Zu23:

169 Vgl. z.B. ebd., S. 84, Z. 16.

170 7 nennen sind hier die Angaben, er entstamme einer angesehnen Familie, sei scriba
doctus und begiitert gewesen.

171 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 126, Z. 18ff.

172 Bhd., S. 72f:
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um den rechten Glauben, sondern um seine wahre Identitdt, zu der er
sich schlieBlich mit der Gnade Gottes durchkdmpfen konnte. Erst in der
Bekehrung und in der Taufe wird er zu dem, der er eigentlich hiitte sein
sollen und nun auch ist: sacerdos Hermannus.

4, Publikum und Intention

Gewidmet ist das Opusculum karissimo filio Heinrico, den Hermann
an anderer Stelle auch als frater karissime anspricht'’®. Wir wissen sonst
nichts von diesem Heinrich. Der Begriff frater legt aber nahe, dal} er
ebenfalls Primonstratenser gewesen ist, wohingegen die Anrede filius
nahelegt, daf er nicht ordiniert war!”. Von Ordensleuten ist Hermann
frilher immer wieder nach seiner Bekehrung gefragt worden'”, durch
die Bitte von Nonnen fiihlt er sich jetzt gezwungen, seine Bekehrung
der Reihe nach zu berichten!”®, Diese Nonnen spricht er im Laufe seiner
Erzéihlung auch einmal an: O vos ergo devote et sancte mulieres, quecum-
que ista legeritis vel lecta audieritis (S. 108, Z. 12ff.). Als direktes Publi-
kum hat Hermann also wahrscheinlich einen Nonnenkonvent im Auge.
Setzt man voraus, daB der in der Urkunde des Kolner Erzbischofs
Philipp genannte Herimannus Israhelita mit dem Autor des Opusculums
gleichzusetzen ist'”’, wire hier an Bredelar zu denken. Ferner spricht er
dann aber auch andere Leser der Gegenwart und Zukunft an'”®. Wie schon
der Sprache des Werks zu entnehmen ist, wendet er sich ganz sicher an
Christen und nicht an Juden, die normalerweise kein Latein konnten'”.
Deshalb fiihlt er sich an einigen Stellen des Werkes auch veranlafit, einem
christlichen Publikum jiidische Gebriuche und Verhiltnisse zu erkliren'®.

113 BbilalS;69:Z 4 S, 70, Z5T,

174 Frater ist im Orden um diese Zeit nicht auf nichtordinierte Mitglieder beschrinkt,
sondern Bezeichnung aller Mitbriider; darauf hat mich freundlicherweise Professor Ulrich
Leinsle OPracm, Regensburg, hingewiesen. Vgl. auch NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2),
S. 46f.

175 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 69, Z. 5ff.

176 Ebd., Z. 9ff.: [...] sicut et nuper te presente [Heinrico] quarundam sancte conver-
sationis feminarum devota petitione coactus sum omnem eius seriem replicare; vgl. auch
S. 70, Z. 6ff.

177 Vgl. oben S. 71. Dabei wiire erst von sekundirer Bedeutung, ob Hermann Propst
von Scheda oder Bredelar war.

178 Vgl. HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 70, Z. 9f.

179 Hermann sagt ebd., S. 122, Z. 2ff., er selbst habe erst als Getaufter Latein gelernt.

180 Die Erklirung der unterschiedlichen Fastenvorschriften: ebd., S. 94, Z. 14ff.; die
Erklirung, daB fiir einen Juden der AusschluB aus der Synagoge Ahnliches bedeute wie
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Die Ansicht Morrisons, die Schrift wende sich an Juden, die sich mit dem
Gedanken eines Ubertritts trugen, und sei gleichzeitig an eine wirklich
oder potentiell feindlich gesinnte Zuhéorerschaft gerichtet, entbehrt jeder
Grundlage im Text!8!,

Auch eine »apologetische und erbauliche Tendenz« des Werkes, wie
sie mehrfach angenommen worden ist'2, kann ich nicht feststellen. Die
Begriffe aedificatio und aedificare sind im Opusculum nirgends verwen-
det. Und obwohl Hermann sagt, er wolle erzihlen, da seine conversio
nicht schnell, uniiberlegt und vor allem nicht unangefochten vor sich
gegangen sei'®?, halte ich es dennoch fiir ausgesprochen unwahrscheinlich,
daB es ein sicher nicht leichtfertig geweihter Priester, der u.U. sogar
Propst gewesen ist, mindestens zehn Jahre nach seinem Eintritt in Cap-
penberg nétig gehabt haben soll, die Glaubwiirdigkeit und »Echtheit«
seines Ubertrittes zu betonen und zu diesem Zweck einen Konversions-
bericht zu verfassen.

Hermann selbst duBert bereits in seinem Dedikationsschreiben eine
durchaus andere Absicht: Es sei fiir fromme Ohren ergotzend (delecta-
bilis), von dem wunderbaren (mirabilis) Erfolg seiner Bekehrung zu
erfahren (S. 70, Z. 4f.). Er mochte die Gnade dessen verkiinden, der ihn
aus der Finsternis ans Licht gezogen hat. Die Verherrlichung der Gnade
Gottes, die ihn zum rechten Glauben fiihrte, ist also das erklarte Ziel Her-
manns bei der Abfassung seines Werkes'®,

Dariiber hinaus macht uns schon ein Schreiber (oder Leser) des 12. Jahr-
hunderts auf eine weitere Intention im Opusculum aufmerksam: In der
Handschrift der Bibliotheca Vaticana ist am Rande der Satz Judei trahendi
sunt clementia zu finden'®. Diese Aussage bietet m.E. einen wichtigen

fiir einen Christen die Exkommunikation: S. 99, Z. 24ff. u. die Erkldrung, dafl es einem
Juden streng verboten ist, heidnische Briiuche zu iiben: S. 105, Z. 16ff.

181 MoRRISON, Conversion (wie Anm. 1), S. 70f.; zu Recht schon kritisiert von SCHMITT,
Les dimensions (wie Anm. 5), S. 20.

182 ToTTER, Hermann (wie Anm. 3), S. 207; vgl. auch MiscH, Geschichte (wie Anm. 13),
S. 506; MORRION, Conversion (wie Anm. 1), S. 39-75 passim.

183 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 69, Z. 11ff. Hieraus ist immer wieder
geschlossen worden, Hermann habe seinen Bericht verfaBt, um darzulegen, wie vollkom-
men seine Bekehrung gewesen ist (so z.B. LOTTER, Hermann [wie Anm. 3], S. 209).

184 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 70, Z. 7ff.: [...] dignum duxi [...]
inestimabilem gratiam eius, qui me de tenebris vocavit in admirabile lumen suum, tam
futuri quam presentis evi fidelibus ad perennem ipsius laudem et gloriam fideliter annun-
tiare; vgl. auch ebd. S. 127, Z. 41f.

185 Ebd., S. 87; NIEMEYER #duBert sich nicht zum paldographischen Befund dieser Rand-
bemerkung.
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Schliissel fiir das Verstédndnis des gesamten Opusculum. Denn auch Her-
mann selbst betont an zahlreichen Stellen, die Christen sollten den Juden
nichts Boses zufiigen, ihre Liebe zu ihnen befestigen, an ihren Noten
Anteil nehmen und ihnen ein Vorbild an Giite sein, damit sie diejenigen,
die sie durch ihr Wort nicht iiberzeugen konnten, durch ihr Beispiel
gewdnnen'®6,

Der Christ Hermann gibt also in seinem Opusculum Empfehlungen an
andere Christen weiter, wie mit den Juden umzugehen sei: Sie sollen nicht
verachtet und bespuckt werden (S. 87, Z. 3), sie sollen nicht durch Zeichen,
d.h. Gottesurteile, zum Glauben gebracht werden (S. 85, Z. 4ff. u. 17ff.),
die Christen sollen die Geduld nicht verlieren und den Juden trotz ihrer
Riickfille immer wieder den Weg der Bulle aufzeigen (S. 101, Z. 2ff.), sie
sollen dafiir beten, daB3 Gott ihnen die Gnadengabe des rechten Glaubens
gewidhre (S. 87, Z. 20ff.) und es fiir gottwohlgefillig halten, sich fiir das
Heil der Juden abzumiihen (S. 87, Z. 10ff.). Hermann propagiert also, an
ein christliches Publikum gerichtet, ganz offensichtlich eine nicht nur tole-
rante, sondern iiberdies von christlicher Nichstenliebe getragene Haltung
den Juden gegeniiber, um ihnen auf ihrem Weg zum rechten Glauben
behilflich zu sein. Er scheint es damit gleichsam aufzufordern, dem an
Paulus ergangenen Missionsauftrag Gottes (Act 26, 17) selbst Folge zu
leisten: [...] in quas [gentes] nunc ego mitto te aperire oculos eorum ut
convertantur a tenebris ad lucem et de potestate Satanae ad Deum [...].
Von einer dhnlich zugewandten Haltung den Juden gegeniiber sind auch
die Schriften von Gilbertus Crispinus und Rupert von Deutz getragen;
Gilbertus bekennt sich zu einer freundschaftlichen Gesinnung, zu Tole-
ranz und Geduld, und Rupert vergleicht sich mit dem verlorenen Sohn,
der zu seinem Bruder hinausgeht und ihn bittet einzutreten'®’.

FafBt man die judenfreundliche Tendenz des Werkes ins Auge, erscheint
auch die Aussage Hermanns im Dedikationsschreiben, seine Bekehrung
habe sich langsam, bedacht und unter vielen Anfechtungen vollzogen, in
einem etwas anderen Licht, als bisher angenommen: Hermann macht hier
klar, da} die Gnadengabe einer Bekehrung nicht schnell und schon gar

186 Vel. z.B. ebd., S. 87, Z. 16ff.: confirment [Christiani] igitur ad illos caritatem
eorum, quantum valent, necessitatibus communicando ac totius eis forma pietatis exis-
tendo, quatenus quos verbo non possunt, lucrentur exemplo; ohne das genauer auszu-
fithren, hat BLUMENKRANZ, Jiidische Konvertiten (wie Anm. 124), S. 276, festgestellt, das
Opusculum enthalte praktische Ratschldge fiir die missionarische Titigkeit.

187 SCHRECKENBERG, Adversus-ludeos-Texte (wie Anm. 54), S. 60 u. 100, jeweils mit
Stellenangaben.
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nicht erzwungen erlangt werden konne, sondern nur dann vollkommen
sei, wenn sich der Konvertit unter Aufwendung aller Kraft und begleitet
von christlicher Fiirsorge und Fiirbitte langsam aus den Fallstricken des
Teufels befreie.

Wenn sich das Opusculum an Christen und nicht an vielleicht bekeh-
rungswillige Juden richtet, stellt sich die Frage, mit wem die Leser sich
bei der Lektiire eigentlich identifizieren konnen und sollen. Im Falle Her-
manns konnen sie sich zwar durchaus an seiner wunderbaren Begnadung
mitfreuen, eine Identifikation mit seiner eigentlichen Bekehrungsge-
schichte ist dagegen nicht méglich, wie sie es beispielsweise bei der Lek-
tiire eines Berichtes wiire, in dem ein Christ seinen Wandel vom Zustand
der Siinde zu einem gottwohlgefilligen Leben beschriebe. Sich selber
bietet Hermann bezeichnenderweise erst ab dem Zeitpunkt seiner Taufe
als Identifikationsmodell an: Erst jetzt, als er Christ ist, stellt er selbst sich
anderen als Beispiel vor Augen und scheint sie zum Priesterstand
verlocken zu wollen, wenn er die Freude beschreibt, die ihn beim Altar-
dienst erfiillte (S. 125, Z. 11f.). Fiir die Zeit vor der Taufe dient der Auto-
biograph in seiner Erzihlung dagegen nur indirekt als Modell fiir eine
ideale Bekehrung, die eigentlichen Identifikationsmodelle sind die im
Opusculum beschriebenen Christen, die ihn zum rechten Glauben fiihrten.
Sie sind dort durchweg positiv geschildert und werden den Lesern als das
leuchtende Vorbild christlicher Nichstenliebe vor Augen gestellt, das
imstande ist, Andersglidubige fiir die Gnade Gottes bereit zu machen.

Die judenfreundliche Tendenz des Werkes ist in einer, um sie einmal
so zu nennen, christlichen Theologie zur Judenfrage verankert, die in der
Patristik entwickelt worden ist und bei spéteren Autoren immer wieder
aufgenommen wurde. Sie besagt, daf die Juden eine heilsgeschichtliche
Funktion in der Welt besitzen und deswegen nicht verfolgt werden diir-
fen'®®. So wurde die Aussage des Hoheliedes ich halte den Geliebten fest,
bis ich ihn fiihre in meiner Mutter Haus (Hld 3, 4), als das Wort der Kir-
che verstanden, welche die Synagoge noch vor dem Zeitende zu Christus
bekehren wird. Wer also einen Juden totet, greift frevelnd in den Heils-
plan Gottes ein'®. Die Juden tragen das Alte Testament iiberallhin und
sind lebende Zeugen fiir ihr Unrecht und die christliche Wahrheit und

188 Vg]. dazu ganz allgemein die Zeugnisse ebd. u. bei NIEWIADOMSKI, Die Juden (wie
Anm. 108).

189 Friedrich OHLY, Synagoge und Ecclesia. Typologisches in mittelalterlicher Dichtung,
in: Judentum im Mittelalter. Beitrige zum christlich-jiidischen Gesprich, hrsg. v. Paul
WILPERT (Miscellanea Medievalia 4), Berlin 1966, S. 351-369, hier S. 354.
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verdienen in dieser nicht eben positiven Funktion Schutz!®°. Diese theo-
logische Grundiiberzeugung ist sogar bei ausgesprochen judenfeindlichen
Autoren wie Petrus Venerabilis anzutreffen, der zwar den Schutz ihres
Lebens postuliert, sich ansonsten jedoch fiir die Enteignung und Ver-
treibung von Juden ausspricht!®'. Bei Bernhard von Clairvaux dienen
dieselben Ansichten dagegen als Begriindung fiir seine Uberzeugung,
daB die unterworfenen Juden zu schonen seien'®?. Hermann geht in sei-
nem Opusculum noch einen Schritt weiter und betont, ankniipfend an
biblische Aussagen, daf3 das Heil, Christus, aus dem Judentum hervor-
gegangen sei, und die Christen deshalb in einer Art Wechselseitigkeit
(vicissitudo) verpflichtet seien, sich erbarmungsvoll um das Heil der
Juden zu bemiihen'®?,

Gestiitzt auf die Ansicht, daB ein Jude wie ein animal irrationale nicht
mit Argumenten zu iiberzeugen sei, hebt Hermann die Beispielfunktion
der Christen bei der Uberzeugungsarbeit hervor. Im Rahmen dieses
Zusammenhanges ist dann auch ein vermeintlicher Widerspruch des Wer-
kes aufzulésen, warum sich nimlich bei Hermann auf der einen Seite die
Uberzeugung feststellen 14Bt, rationale Argumente und Uberlegungen
seien zwar notwendig, um bei Juden Zweifel auszulosen, nicht aber in der
Lage, dieselben von der Wahrheit zu iiberzeugen, auf der anderen Seite
dann aber doch strittige Fragen aus der interreligiosen Diskussion in ein-
zelnen Szenen verarbeitet sind: Von der Giiltigkeit des Gebotes beispiels-
weise, auch seine Feinde und nicht nur seine Freunde zu lieben, ist ein
Jude letztlich doch gleichsam auf der emotionalen Ebene durch das Beispiel
eines frommen Christen zu iiberzeugen, obwohl er durch seine geistige
Blindheit und Verstockung nicht imstande ist, sie aus Vernunftgriinden
anzuerkennen. Dal} der messianische Friede bereits herrscht, kann der
Jude in Cappenberg sehen, auch wenn er in die Messianitit Jesu intel-
lektuell noch keine Einsicht gewonnen hat.

Um 1140 berichtet der in Koln in hebrdischer Sprache schreibende
Salomo bar Simeon von den Judenverfolgungen wihrend des ersten

190 Dazu vgl. NIEWIADOMSKI, Die Juden (wie Anm. 108), bes. S. 13 u. 19; GraUs,
Judentum und Judenverfolgung (wie Anm. 155), S. 33.

191 Vgl. SCHRECKENBERG, Adversus-ludeos-Texte (wie Anm. 54), S. 180-193.

192 Ebd., S. 168-178.

193 HERMANNUS, De conversione (wie Anm. 1), S. 87, Z. 8ff.: Quia enim, ut ait ipse
salvator, salus ex Iudeis est, attestante quoque eius apostolo Paulo, quia illorum delicto
salus est gentibus, digna omnino et Deo placita vicissitudo est, Christianos, quantum pos-
sunt, pro illorum salute satagere, ex quibus ipsi eterne salutis auctorem lesum Christum
meruerunt suscipere.
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Kreuzzuges: Als sie [die Kreuztahrer| nun auf ihrem Zuge durch die Stidte
kamen, in denen Juden wohnten, sprachen sie untereinander: ‘Sehet, wir
ziehen den weiten Weg, um die |Grabstitte] aufzusuchen und uns an den
Ismaeliten zu riichen, und siehe, hier wohnen unter uns die Juden, die ihn
[d.h. Christum] unverschuldet umgebracht und gekreuzigt haben! So lasset
zuerst an ihnen uns Rache nehmen, uns sie austilgen unter den Volkern, dafs
der Name Israel nicht mehr erwiihnt werde [Ps 83, 5]; oder sie sollen uns-
resgleichen werden und zu unserem Glauben sich bekennen’'%.

Um 1140 waren also bei den Kolner Juden die Ereignisse am Anfang
des ersten Kreuzzuges, als Hunderte von Juden in den Stidten des
Rheinlandes den Tod gefunden hatten, noch sehr lebhaft in Erinnerung.
Zu Beginn des zweiten Kreuzzuges standen dhnliche Verfolgungen und
Zwangstaufen zu befiirchten, die fiir die rheinischen Stidte nicht zuletzt
durch den Einsatz Bernhards von Clairvaux weitestgehend abgewendet
werden konnten, wohingegen beispielsweise in Wiirzburg 1147 solche
Zwangstaufen stattgefunden haben'®>. Niemeyer hat vermutet'?®, daf die
Entstehungszeit des Opusculum in eine Periode verschirfter Judenver-
folgung vor dem zweiten Kreuzzug fillt. So scheint die Aussage Her-
manns in seinem Dedikationsschreiben, seine conversio sei nicht so plotz-
lich und uniiberlegt gewesen wie die vieler anderer, in diesen historischen
Zusammenhang zu gehoren; sie kdnnte — nimmt man eine frithe Abfas-
sungszeit fiir das Werk an — allerdings ebensogut auch ein Reflex der
Zwangsbekehrungen wihrend des ersten Kreuzzuges sein'”’. In jedem
Fall hat sie jedoch eine viel gewichtigere Bedeutung als blof} die, der
Autobiograph habe sich hier gegen die Annahme verwahren wollen, sein

194 Zitiert nach BLUMENKRANZ, Patristik und Friihmittelalter (wie Anm.118), S. 118.
Vgl. auch das Klagelied des Kélner Rabbi Joel Halevy (Zeitgenosse des ersten Kreuz-
zugs): »Wie hat sich Gottes Hand so schwer gelegt auf die hochgeschitzte Gemeinde in
Koln! [...] Die Feinde wollten zu fremden Diensten sie verleiten, sprechend: ‘Fiihrt sie
zum Tode, wer nicht zu unserem Glauben sich bekennen will! " «, zitiert nach AsARIA, Die
Juden (wie Anm. 103), S. 37f. Zu den Judenverfolgungen wihrend des ersten Kreuzzugs
vgl. ferner Robert CHAZAN, European Jewry and the first crusade, Berkeley 1987.

195 NIEMEYER, Einleitung (wie Anm. 2), S. 48 mit Anm. 1.

196 Bhd:'S: 47F.

197 Es ist allerdings zu beachten, dal Hermann seine Bekehrung zwar von den schnel-
len und ahnungslosen der anderen abhebt, diese jedoch durchaus nicht nur negativ bewer-
tet: [...] multos sepe infideles sive ludeos sive paganos ad fidem catholicam repentina et
inopinata mutatione converti videmus, ut quos heri perfidos delebamus, hodie fideles et
nostros in gratia Christi factos coheredes gaudeamus (S. 69, Z. 12ff.); das mag damit
zusammenhingen, daf selbst Christen, die Zwangstaufen im Prinzip ablehnten, das Sakra-
ment der Taufe auch dann fiir vollgiiltig ansahen, wenn es unter Zwang empfangen worden
war. Zu den Zwangsbekehrungen wihrend der ersten Kreuzziige: GRAUS, Judentum und
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Religionswechsel sei aus opportunistischem Kalkiil oder erzwungen
geschehen, was man bis heute in der Forschung anzunehmen scheint.
Nimmt man nimlich zwei weitere Aussagen hinzu, wird das o.g. Zeug-
nis Hermanns noch aus einem anderen Zusammenhang verstéindlich: Im
Verlauf der Disputation mit Rupert von Deutz wirft Hermann als Jude den
Christen vor, daB sie die Juden wie tote Hunde bespeien wiirden, obwohl
diese doch das auserwihlte Volk Gottes wiren'®®. Und im Rahmen seiner
Aufforderung an die Christen, den Juden mit Freundlichkeit zu begegnen,
sagt er, daB es die Sitte mancher Leute sei, Andersgliubige zu verab-
scheuen'®. Hermann gibt also ein deutliches Votum gegen die Verach-
tung und Verfolgung von Juden ab. Diese Aussagen und die auch sonst
allerorts feststellbare judenfreundliche Tendenz des Werkes, die auf die
Uberzeugungskraft guter Beispiele setzt, berechtigt m.E. zu der Annahme,
daB das Opusculum nicht nur ganz allgemein in den historischen Kontext
der Judenverfolgungen withrend der ersten Kreuzziige gehort, sondern,
viel konkreter, Bemiihungen zu unterstiitzen beabsichtigt, wie sie die
Kirche unternommen hat, um die Juden vor Ubergriffen undisziplinierter
Kreuzfahrerhaufen und vor der allgemeinen Stimmung gegen sie in
Schutz zu nehmen®®. So tritt uns in dem Selbstbericht Hermanns eine
dhnliche Haltung wie die Bernhards von Clairvaux entgegen, der die
Bischéfe aufforderte, die Juden nicht zu verfolgen, nicht totzuschlagen
oder zu verjagen, und dem es 1146 durch seinen personlichen Einsatz
gelungen war, dem Pogromprediger Radulf Einhalt zu gebieten und die
Juden vor Schlimmerem zu bewahren, wofiir er in der hebriischen Chro-
nistik dankbar erwihnt wird?!.

Judenverfolgung (wie Anm. 155), bes. S. 36; BLUMENKRANZ, Patristik und Friihmittel-
alter (wie Anm. 118), S. 111-124; ferner CHAZAN, Jewry (wie Anm. 194), S. 85-222.

198 HERMANNUS, De conversione, (wie Anm. 1), S. 77, Z. 6f.: Magnum vos Christiani
Iudeis preiudicium facitis, qui eos ac si canes mortuos execrando et abhorrendo conspuitis
[...]; vgl. auch weiter: [...] nos [...] pre cunctis mortalibus exosos habetis [...]«; dhnlich
GISLEBERTUS CRISPINUS, Disputatio (wie Anm. 55), S. 28, Z. 18f.

199 HERMANNUS, De conversione, (wie Anm. 1), S. 87, Z.4f.: [Christiani] iudaici seu
cuiuslibet erroris homines nequaguam, ut quibusdam mos est, conspuentes, abhorreant

200 Daf die Aufforderung, die Juden zu schiitzen, sich an kirchliche Kreise richtet, geht
daraus hervor, daB als direktes Publikum nur Kirchen- und Ordensleute angesprochen
sind und ausschlieBlich diese als Beispiele angefiihrt werden. Auch sonst ist deutlich eine
Tendenz festzustellen, die Rolle der Kirche bei Hermanns Bekehrung hervorzuheben; vgl.
ebd., S. 93, Z. 2; S. 107, Z. 12f.; S. 120, Z. 13ff. Vgl. dazu auch MiscH, Geschichte (wie
Anm. 13), S. 522.

201 BLUMENKRANZ, Patristik und Friihmittelalter (wie Anm. 118), S. 121-124; SCHRECKEN-
BERG, Adversus-ludeos-Texte (wie Anm. 54), S. 168-178.
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Das opusculum de conversione sua ist also durchaus mehr als die per-
sonliche Schilderung Hermanns von seiner gelungenen Konversion. Uber
seine Person weit hinausgehend, hat er am Beispiel seiner zum Lebens-
bericht ausgestalteten Bekehrungsgeschichte zeigen und bezeugen wollen,
um wieviel wirkungsvoller als Gewalt und Verachtung die christliche
Nichsten- und Feindesliebe imstande ist, die Gnade Gottes auf die Juden
herabzuziehen, sie aus den Banden des Teufels zu befreien und ihnen
durch die Wiedergeburt in der Taufe zu ihrer wahren Identitit in Christus
zu verhelfen.

Summary

Looking at the Opusculum from a literary studies perspective (form, stylizing,
stereotyped attitudes, intention, reader’s point of view) one arrives at the follo-
wing results: The descriptio historiae consists of a continuous description of the
internal, spiritual, and intellectual struggle of the autobiographical ego. Individual
experiences of his life are only reported in so far as they are important for the
progression of conversion. »Historical Persons« mentioned in the text do not
have their own personality: Jews are stylized as adversaries of the conversion
(according to the stereotyped attitudes stemming from the theological tradition).
Christians, however, are made into role models. The identity of the autobiogra-
phical writer is the identity of an ordained Christian priest. His former Jewish
identity is portrayed as »non-identity«. The intention of the work is not to be,
as it was assumed in the past, a defence against the reproach that the conversion
took place for opportunistic reasons. Nor is it an attempt to respond with anti-
Semitic comments to latent hostile feelings against the former Jew. On the con-
trary, the intention is to show Christian readers an example of how to part Jews
from their »hardening« and win them for Christianity by gentleness and charity.
The work attempts, as the second Crusade quickly approaches (among other
things) to support efforts that defend Jews from encroachments.
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